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EXCURSUS I. ZEKERHEID EN EVENWICHT
0. Inleiding

Door het gebruik van de termen zekerheid en evenwicht -kernbegrippen in hoofdstuk 1- wint het betoog
niet aan helderheid en kracht. Daarom een poging de vaagheid enigszins weg te nemen door beide
begrippen, de ene iets uitvoeriger dan de ander, te analyseren.

1. Zekerheid

(1) De zekerheid, die de groepsovertuiging (VGO) biedt, is gevoelsmatig van aard: mensen voelen
zich innerlijk zeker bij de regels die de groep biedt en de kennis en kijk die zij verschaft. Zeker betekent
in eerste instantie -dat geeft ook het Latijnse woord 'securus' aan- onbezorgd, zorgeloos, gerust.

(2) Daarnaast krijgt het begrip zeker een meer verstandelijke betekenis, het toont de maat van de
kennis die men bezit. Dit blijkt uit uitspraken als:

-Het is zeker dat hij komt.
-k weet zeker dat dit de kortste weg is.
-Deze stelling leidt zeker tot mat.

Zeker is in deze zinnen niet meer dan een klemtoonteken, het geeft geen extra informatie, maar dient
als een bevestiging van wat er inhoudelijk al staat. De beweringen

-Hij komt.
-Dit is de kortste weg.
-Dit leidt tot mat.

zeggen evenveel als de eerder genoemde. Het begrip zeker geeft ook in deze gevallen een vaste,
innerlijke overtuiging weer: als de opmerking wordt betwijfeld, maakt men zich geen zorgen over het
antwoord dat men moet geven.

Toch is er een verschil tussen het gevoelsmatige en het meer verstandelijke gebruik van het woord.
Vraagt men mensen waarom zij zich zo zeker voelen bij de huidige zeden, gewoonten en denkbeelden
dan zullen zij vaak antwoorden dat zij zich er gerust, veilig en prettig bij weten. Hun zekerheid is
vanzelfsprekend en moeilijk in woorden uit te drukken.

In het tweede geval berust het antwoord op de vraag, waarom men zo zeker is van mijn zaak, op
directe kennis van zaken, op feitelijke gegevens, op ervaring en niet op beleving.

-Ja, het is zeker dat hij komt, lees deze brief maar.
-Ik weet zeker dat dit de kortste weg is, ik kom hier al tien jaar.
-Deze stelling leidt zeker tot mat, kijk maar op blz. 80 van dit boek.

Deze zekerheid berust op het vertrouwen dat men heeft in de bronnen, die men raadpleegt. Het is altijd

mogelijk dat er vergissingen in het spel zijn, dat men leugens verspreidt of dat men niet goed op de
hoogte is.

(3) Aan geen twijfel onderhevig zijn beweringen die worden gedaan binnen een systeem, waarvan de
regels op grond van afspraken vastliggen:

-In het schaakspel mag een pion de eerste maal dat hij wordt gespeeld twee plaatsen
vooruit worden gezet.

-Als twee hoeken binnen een driehoek samen 90° zijn, geldt volgens de euclidische
meetkunde dat de derde hoek 90° is.
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-Mijn bewering dat ik alleen mee-eet als we niet naar de pizzeria gaan, houdt /ogisch
gezien in dat ik niet mee-eet als men besluit in de pizzeria te gaan eten.
-De bewering '1 + 1 = 2' staat rekenkundig vast.

(4) De laatste twee uitspraken geven weer hun eigen problemen, omdat sommigen aannemen dat zij
absolute zekerheid bieden, een zekerheid die uitgaat boven de afspraken en gewoonten van de
menselijke cultuur. '1 + 1 = 2' is een zekere (‘noodzakelijke’) waarheid, het is een gevolgtrekking die
overal en ten alle tijde, ook in andere werelden dan de onze, geldig is. Zij is evident, aan geen enkele
twijfel onderhevig.

(5) Het begrip zekerheid kan dus op twee manieren worden omschreven:
1. als gevoelsmatige zekerheid: gerustheid, onbezorgdheid.

2. als verstandelijke zekerheid: a. op grond van zakelijke gegevens (en het vertrouwen dat
men daarin heeft),®
b. gebaseerd op afspraken en regels,
c. als evidentie (van bv wiskunde en logica).

- Inductie: 3.3.1.

- Deductie: 3.3.3.

- De status van de logica: 3.5.9.

- Godel contra Hilbert contra: 3.5.8.

2. Evenwicht

(1) Evenwichtis een begrip uit de biologie dat ook vaak in psychologisch en sociologisch onderzoek wordt
gebruikt. In de natuur is het een kenmerkend verschijnsel dat organismen het evenwicht herstellen als
dit wordt verstoord. Het lichaam regelt zelf de temperatuur, de bloeddruk, het suikergehalte in het bloed.
Het reageert met middelen als koorts, slaap en zweetafscheiding op prikkels die de stabiliteit bedreigen.
Een levend wezen streeft blijkbaar naar een toestand van innerlijk en uiterlijk evenwicht (‘homeostasis').

(2) Binnen de sociologie worden gewoonten en vanzelfsprekend gedrag gezien als een middel om
evenwicht binnen een groep te waarborgen en haar aan te passen aan de omgeving. Vaste gedragspatro-
nen -in het gezin, in een supermarkt of in kerk- en overeenstemming over de gedragsregels maken het
leven binnen een groep stabiel.

Een evenwichtige gemeenschap, stelt Parsons, komt tot stand doordat leden de normen en de culturele waarden verinnerlijken,
zich deze geestelijk eigen maken en doordat hun tijdens de opvoeding wordt ingeprent welke rollen er van hen nu en in de toekomst
worden verwacht. Jongeren wordt zo hun plaats toegewezen. Conflicten worden vermeden. Evenwicht kan alleen bestaan als de
rollen elkaar aanvullen en de leden van de groep de rolverdeling accepteren. Vader werkt en verdient de kost, moeder doet het
huishouden en voedt de kinderen op. Beiden respecteren de plaats en positie van de ander.

(3) Binnen de klassieke filosofie heeft Plato al een theorie ontwikkeld over geestelijke en maatschappe-
lijke stabiliteit. Mens en samenleving kunnen pas goed functioneren als het redelijk inzicht het wint van
de instinctieve neigingen. Evenwicht wordt pas bereikt wanneer de rede de krachten van het libido, van
lust en begeerte in toom weet te houden. Een gedachte die men ook bij Freud aantreft.

- De systeemtheorie: 8.3, Exc.XXX.3.4.
- Een tweevoudige sprong: 8.5.1.

- Plato, Politeia: Exc.XX.1.3.

- Freud: KCF.3.4.2.

Dit vertrouwen wordt uitgedrukt in het Engelse belief en het Nederlandse geloof, overtuiging (~Begrippenlijst, lemma geloof).
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EXCURSUS IIl. ANALOGIE
het model

0. Inleiding

Het begrip analogie speelt een centrale rol in wetenschap en filosofie. Het is, zoals zal blijken,
onontbeerlijk, maar ook onbruikbaar, indien het tenminste niet binnen een bepaalde context strikt wordt
omschreven.

Een samenvatting in stellingen, vergezeld van voorbeelden en korte analyses. En dit niet alleen in het
kader van de logica, maar ook van de artificiéle intelligentie (Al) en de psychonomie. Deze excursus
wordt afgesloten met een behandeling van het wetenschappelijk modelbegrip.

Het begrip analogie komt uit het Grieks (‘avaAoyia') en betekent in de eerste plaats verhouding, evenredigheid (lat: ‘proportio’), maar
ook gelijkenis, overeenkomst. In de Griekse filosofie komt bij het gebruik van dit woord al snel de nadruk te liggen op de wiskundige
verhouding (Pythagoras, Aristoteles).

1. Gelijkheid en gelijkenis
Gelijkheid -altijd weer paraat om filosofische problemen op te lossen
en hindernissen uit de weg te ruimen- is een charlatan, een bedrie-
ger, een kwakzalver. Haar komt, met haar toepassingen, weliswaar
een plaats toe, maar vaker tref je haar aan waar zij niet thuishoort,
krachten voorwendend die zij niet bezit.
Nelson Goodman

1.1. Gelijkheid: een begrip met gebruiksaanwijzing
1.1.1.  Het begrip identiteit vindt men onder meer terug in

de logica: -voor iedere x geldt: ‘x = x'. Het principe van de reflexi-
teit, de eerste denkwet van Aristoteles.

-'X =y’ x en y verwijzen naar hetzelfde object.

de taalwetenschap: -alle woorden boom betekenen hetzelfde (‘a = a’).
-de verbale definitie als een poging identiteit tot stand
te brengen tussen twee begrippen: 'koning' betekent
hetzelfde als 'vorst' (‘a = b’).

de natuurwetenschap: -ruimte en tijd (RT) worden ingedeeld in even grote,
in identieke delen.
-in de algemene relativiteitstheorie worden zwaarte-
kracht en traagheid geidentificeerd.

1.1.2. |dentiteit (‘'zelfgelijkheid') is een te zwaar beladen filosofische term: 'Van twee dingen zeggen
dat zij identiek zijn, is onzin, van één ding zeggen dat het identiek is met zichzelf, zegt helemaal
niets' (Wittgenstein). Het is daarom raadzaam de term gelijkheid te gebruiken en het woord
identiteit te vermijden.

1.1.3. Binnen de natuur bestaat geen gelijkheid:

-lichaamscellen zijn geen replica van elkaar.

-geen twee gebeurtenissen, ook wetenschappelijke experimenten, zijn ooit gelijk aan
elkaar.

-dat er een verschil bestaat tussen foto en afgebeeld object, tussen spiegeling en spie-
gelend subject is iedereen duidelijk.

-zintuiglijke gewaarwordingen ('kwaliteiten') kunnen alleen in een laboratorium zo wor-
den gedefinieerd en getoetst dat zij aan elkaar gelijk zijn. Maar dan nog: 'De laborato -
rium-resultaten scheppen eerder de mate van zintuiglijke gelijkheid dan dat zij ze
weergeven. Zoals de meeste meetsystemen neigen zij ertoe het gewone oordeel
minstens evenveel te sturen dan dat ze erdoor worden gestuurd’ (Nelson Goodman).
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1.2.

1.2.0.

1.21

1.2.2.

1.2.3.

124

1.2.5.

inleiding filosofie

Gelijkheid kan niet worden omschreven of gemeten op grond van het bezit van gemeen-
schappelijke kenmerken.

Nu zou men kunnen stellen dat twee dingen altijd één kenmerk en nooit alle kenmerken
gemeen hebben. Gelijkheid is dan een onderscheidend begrip: twee dingen (moeder en
dochter) zijn meer gelijk aan elkaar dan twee andere (moeder en zoon). Maar ook deze
stellingname loopt spaak. Goodman toont aan dat paren altjjd evenveel gemeenschappelijke
kenmerken bezitten. Als er bv in het universum precies drie dingen (a, b, c) zijn, heeft ieder
paar (ab, ac, bc) twee eigenschappen met elkaar gemeen: 1. de gemeenschappelijke klasse
van beide paren en 2. de gemeenschappelijke klasse, waartoe de drie dingen ieder behoren.
Wat geldt voor drie, geldt ook voor meer dan drie dingen in een universum, alleen wordt het
aantal gedeelde eigenschappen groter.

Het gebruik van het begrip gelijkheid is in het dagelijks leven handig en niet te vermijden, maar
het moet in de filosofie met diep wantrouwen worden bekeken: ‘Ontleed je gelijkheid, zoals ze
in de filosofie wordt gehanteerd, dan neigt ze ertoe geheel te verdwijnen of voor haar verklaring
juist dat nodig te hebben, wat zij beweert te verklaren’ (Goodman).

Gelijkheid is een kwestie van afspraak via definities, conventie bij bv het gebruik van taaltekens
en classificaties en context, van bv een wetenschappelijke theorie.

Dit nominalistische uitgangspunt staat tegenover het conceptualistische standpunt van iemand
als Husserl, die meent dat gelijkheid een aangeboren begrip moet zijn.

Analogie: gelijkenis gebaseerd op overeenkomst

Overeenkomst # gelijkenis: 'Overeenkomstige sommen' betekent iets anders dan 'Gelijke som-
men'. Lijken op # gelijk zijn.

Vergelijken betekent dat men twee of meer dingen naast elkaar legt en bekijkt in welk opzicht
zij op elkaar lijken. Men onderzoekt welke overeenkomsten (en verschillen) er zijn. Gelijkenis
betekent dat eigenschappen worden gedeeld.

1. Inhoudelijke gelijkenis: de spiegeling in bv helder water, een foto, een realistisch schil-
derij, trompe-I'oeil ('mimesis').

2. Gelijkenis naar vorm: een afdruk (fossiel, voetspoor), schaduw, silhouet. Ook een
atlas.

3. Structurele gelijkenis: weergave ('representatie’) van de structuur van bv een atoom

of van het DNA, met de elementen in hun onderlinge reacties.
Het structurele model.

Bij gelijkenis worden overeenkomsten waargenomen in bv vorm (‘rond'), kwaliteit (‘rood'),
functie ('om te eten') en dispositie (‘eetbaar’). Het principe van abstractie.

Er zijn altijd overeenkomsten te noemen waardoor twee voorwerpen (kikkers en knikkers)
onder één noemer kunnen worden gebracht. Een analogie, gebaseerd op één enkele over-
eenkomst, bv kwaliteit of functie, zegt dan ook weinig of niets en heeft binnen argumentatie
of wetenschap geen waarde.

Overeenkomsten, gebruikt om een analogie te bepalen, zijn alleen in naam aan elkaar gelijk.
Het zijn abstracties, losgemaakt van de werkelijkheid, vastgelegd in woorden of formules:
gemakkelijk bij het beschrijven van de dingen zonder dat zij een ontologische status bezitten.
Kleuren, vormen en structuren leiden geen onafhankelijk bestaan in de werkelijkheid. Ook hier
staat het nominalisme tegenover conceptualisme en idealisme.

Binnen de speculatie verwordt de analogie tot een allesomvattend, ontologisch beschrijvings-
en verklaringsmodel. Overeenkomst wordt identiteit, abstractie een diepere werkelijkheid.
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1.26.

1.2.7.

1.2.8.

1.2.9.

1.3.

1.3.1.

1.3.2.

1.3.3.

1.34.

1.3.5.

1.3.6.

Lévi-Strauss:  Aan de mythe ligt éénzelfde structuur ten grondslag. Hieruit komt de betekenis

voort.

Fodor: Een binair-logisch programma verwerkelijkt zich als intelligente structuur binnen
de verschillende soorten materie (wet ware, hardware).

Goethe: Uit de kwaliteiten wit en zwart komt de wereld voort, met haar strijd van het

goede tegen het kwade ®

Dat de kwaliteit rood van twee voorwerpen als gelijk wordt aangemerkt kan alleen binnen een
natuurkundige terminologie, en dus op grond van een wiskundige formulering. Of zo'n kwantita-
tieve gelijkstelling opgaat voor de functie van kleuren en hun dispositie ('zichtbaar') staat nog
niet vast.

De analogie is de basis van de inductieve redeneringsvorm en daarmee van indeling en
definitie.

De metafoor berust op een verrassende analogie: 'Haar hartje werd een klomp van steen'.
Binnen de wetenschap maakt het metaforische model (MM) het mogelijk via een verrassende
sprong naar een ander gebied nieuwe hypotheses en regels op te stellen.

Het waarnemen van analogieén wordt aangeleerd. Het is cultureel bepaald en contextgebon-
den. Om te begrijpen dat twee auto's of dat een boom en een schoorsteen op elkaar lijken (en
dus analoog zijn), moet men leren welke overeenkomsten -vorm, materiaal, functie, dispositie-
van belang zijn.

Iconen en logische representaties zijn als weergave van de werkelijkheid beide analoge
constructies

Mensen kunnen afbeeldingen ('iconen') maken van de werkelijkheid in de vorm van schilde-
ringen en beelden, foto's en hologrammen.
Iconen geven geen beschrijving van de werkelijkheid, zij geven haar weer.

De waargenomen gelijkenis tussen afbeelding en werkelijkheid wordt aangeleerd en is cultuur
gebonden.

Logische structuren als representatie (‘afbeelding'/'weergave') van de werkelijkheid zijn in hun
formalisering niet meer dan een analogie, een gelijkenis. Gelijkvormigheid ('isomorfie') is in
dit geval een misleidende term.

Isomorfie kan wel worden geconstrueerd: de binaire opbouw van de propositielogica vindt haar
weerspiegeling in het binaire schakelsysteem van de computer.

De propositielogica is een meta-taal. Zij beschrijft de logische opbouw van de taal (en de
redeneringsvormen die er worden aangetroffen). Zij is niet de systematische weergave van
denkprocessen apriori.

#Binnen de vroege Griekse filosofie luidt Thales volgens de overlevering met zijn metafoor ‘Alles is water' het begin in van de
westerse filosofie. Een duidelijke vorm van speculatie, hoewel ook -zeker bij hen die na hem kwamen- wetenschappelijke
inzichten een belangrijke rol speelden (-Exc.XIll.1.1).
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1.4.

1.4.1.

1.4.2.

1.4.3.

1.5.

1.5.1.

1.5.2.

inleiding filosofie

De analogie: het fundament van inductie en taalgebruik.

Analogie is het uitgangspunt van de inductie als algemeen vergelijkend en ordenend proces
van classificatie en generalisatie.

De inductie werkt door in het taalgedrag en in de logische structuur ervan. Zelfstandige naam-
woorden weerspiegelen de generalisering, werkwoorden en bijvoeglijke naamwoorden de
classificatie. Overeenkomsten worden (logisch) gekoppeld aan een of meer subjecten: S is
P, Fian

De logische bepaling van de analogie op grond van overeenkomst (en verschil) komt van
Aristoteles en krijgt zijn formele uitwerking in de verzamelingenleer.

Als metafoor wordt de analogie zinvol toegepast in mythe, speculatie en literatuur

In de mythe:  De graankorrel, de aar, en de maan zijn een (symbolische) analogie van de
levenswet, de onverbrekelijke samenhang van leven en dood®.

Speculatief: De allegorische vergelijkingen ('muthoi') waarmee Plato probeert diep metafysi-
sche problemen uit te leggen (mythos van de grot, mythos van het driespan,
mythos van Er).

Letterkundig:  In de metafoor als vergelijking: 'De zee ligt als een diep en wit geheim dat fluis-
tert' (Boutens).

Meer complex in de allegorie als een geheel van vergelijkingen en metaforen,
die -ook symbolisch- op elkaar voortbouwen, inwerken en in elkaar overvioeien:

Zoals een zaadpluis door een spinragdraad,
de glinstrende door 't glinstrende gevangen,
een korte poos stil trillende blijft hangen,

en dan langs lucht'ge helling opwaarts gaat,

zo kleeft de mensenziel zich vol verlangen
aan ijle broosheid van geluk, en haat

de viaag van 't lot, die stuk het spinsel slaat
en voort haar jaagt tot nooit vermoede gangen.

De hemel schreit haar, angstig weggestormd,
diep met zich mee naar 't smartelijk aardse donker;

en straalloos ligt en nietig en misvormd,
wat zalig glansde in zilvren stergeflonker.

De wijze tijd houdt wacht; en 't godlijk zaad
ontkiemt tot kunst, tot wetenschap, tot daad.

J.A. dér Mouw

Kortom: in de metafoor wordt de analogie gebruikt om diepzinnige vraagstukken op beeldende
wijze aan de orde te stellen.

@Dubieus wordt dit principe als men het in praktijk omzet en bv stelt dat gele planten helpen tegen ziekten aan urinewegen en gal
of dat men denkt dat men regen kan oproepen door haar te imiteren door water uit een gieter te laten lopen (‘Principium Similia
Similibus').
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1.6. Binnen de wetenschap wordt de analogie vervangen door formele gelijkheid

1.6.1.

1.6.2.

1.6.3.

ledere individuele waarheid kan op oneindig veel manieren worden uitgebreid. Men
moet een keuze maken, althans voorlopig. Wat moet ons leiden bij die keuze? Alleen
de analogie kan ons daarbij helpen. Maar hoe onbepaald is dat woord! De natuurlijke
mens kent alleen de grove analogieén die waarneembaar zijn voor de zintuigen, de
analogieén van de kleuren en de tonen. Hij zou er nooit opkomen om bv het licht en
de stralende warmte met elkaar in verband te brengen.
Wie heeft ons de werkelijke, diepe analogieén leren kennen, die de ogen niet zien en
die het verstand vermoedt?
Het is de geest van de wiskunde, die de materie versmaadt om rijker te worden aan
zuivere vorm. Déze geest leert ons dezelfde naam te geven aan dingen die uiterlijk -
naar de stof- zeer verschillend zijn.

Poincaré

De inductie wordt wetenschappelijk verwerkt binnen een theoretisch systeem, waarin overeen-
komsten zijn teruggebracht tot een aantal fundamentele abstracties als snelheid, energie,
afstand en massa. Op hun beurt worden deze abstracties op een exacte, wiskundig-formele
manier in hun onderlinge verhoudingen beschreven als theorie.

-Energie kan in massa worden veranderd (en omgekeerd). Hierbij geldt dat energie (E) gelijk
staat aan massa (m) maal de lichtsnelheid (c) in het kwadraat (E = mc?).

-De zwaartekracht (G) wordt sterker naarmate de afstand (r) tussen twee massa's (m,, m,)
kleiner wordt:

Wetenschappelijk is het niet mogelijk een abstractie -beweging, kracht, logisch programma-
los te koppelen van de wiskundige relatie met andere kenmerken en haar als zelfstandige
eenheid (‘entiteit') te introduceren. Zo'n introductie zou leiden tot het aanvaarden van zoiets
als Aristoteles' Onbewogen Beweger of Leibniz' Computergod (naast allerlei vormen van
panpsychisme: Brahman, Hegels 'Geist').

Volgens speculatieve denkers is de rede in staat de diepste analogieén te doorzien. God en
mens komen, ondanks wezenlijke verschillen, met elkaar overeen in het feit dat beiden
bestaan ('de analogia entis'), omdat beiden aandeel hebben in het Zijn®.

3Minder doorzichtig is de stelling van Suarez dat er een analogie tussen God en mens is, omdat van hen beiden niet kan worden
be- weerd dat zij als voorwerp van kennis niet bestaan. Suarez verlaat met deze redenering de ontologie (van de essentie, van
het Zijn) en betreedt de sfeer van de existentie, van het bestaan .
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2. Analogie en metafoor: het model binnen de wetenschap
2.0. Inleiding

De metafoor is in de eerste plaats een alledaagse, maar vooral ook een literaire uitdrukkingsvorm met
vaak grote zeggingskracht. Maar binnen de wetenschap is zij meestal zonder betekenis. De bewering
'mensen lijken in bepaalde opzichten verrassenderwijs op machines' zegt niets, behalve als zij wordt
gehanteerd binnen het analogische model (- 2), een model dat evenwel niet uitblinkt door helderheid
en slagvaardigheid. En dan spreek ik maar helemaal niet over het analogische verklaringsmodel (-
3) dat zuiver speculatief van aard is. Wetenschappelijk zinvol is alieen het metaforische model (- 4),
dat -strikt gebonden aan regels- wetenschapsmensen helpt zich theoretisch beter te oriénteren.

2.1. Analogische deductie

2.1.1. Transiviteit

In de argumentatieleer (- hoofdstuk 9) wordt uiteengezet dat er naast een feitelijke, een praktische
en een speculatieve argumentatie ook een analogische deductie bestaat. Deze kan als een ontdekken-

de (‘heuristische') methode worden aangemerkt. Een voorbeeld:

A Het menselijk lichaam (x) bezit een bloedsomioop en een spijsvertering (E).
AN Een samenleving (y) lijkt op (AN) een menselijk lichaam.

Th Een samenleving (y) heeft een bloedsomlioop en een spijsvertering®.

Er is sprake van transiviteit. de eigenschappen van het menselijk lichaam (x) worden overgedragen
op de samenleving (y), omdat beide blijkbaar op elkaar lijken (AN).

De these (Th) is niet een conclusie, maar een stelling, waarvan de juistheid moet worden aangetoond.
Is het bv mogelijk economische processen te vergelijken of zelfs gelijk te stellen aan biologische
processen als de bloedsomloop?

- Analogische deductie: Exc.XXVI.1.

2.1.2. Het ontologische model

Zuiver speculatief wordt de werkwijze als men de in 1.1. gegeven analogie (xANy) zonder enig voorbe-
houd als een identiteit beschouwt. Zo stellen de Fysiocraten dat een menselijk lichaam en een
menselijke samenleving, en daarmee de economische en biologische strategieén -in hun werking-
aan elkaar gelijk zijn. Dit zonder enig nadere uitleg, laat staan enige toetsing. Er is sprake van het
ontologische model: xANy wordt vervangen door x - y. Uit dit model trekt men vervolgens conclusies
voor de economische politiek ('Laissez faire!").

A = generalisering, E = eigenschap, AN = analogie, Th = these, stelling.



het model. excursus Il. 2.0 - 2.2. 689

2.2. Een drietal analogische modelien
2.2.1. Het analogische model

De aanzet tot analogische redeneringsvormen (- 1.2) ligt opgesloten in de volgende inductieve
opbouw:

1. lk constateer dat samenlevingen (x) ontstaan, opkomen, hun hoogtepunt bereiken, verval-
len en ten onder gaan (E,)

2. |k constateer dat organismen (y) worden geboren, opgroeien, bloeien, ouder worden en
sterven (E,)

3. Eris een overeenkomst tussen E, (ontstaan enz.) en E, (geboorte enz.).

4. Hieruit volgt dat een samenleving op een organisme lijkt. Het analogische model: xANy*.

Ook hier kan men de analogie vervangen door een equivalentie (x-y): een aantal belangwekkende eigenschappen en wetmatighe-
den (E) van x en y kunnen over en weer op elkaar worden overgedragen (‘transiviteit'). Het ontologische model : er bestaat een
wezenlijke en belangwekkende overeenkomst tussen x en y, die filosofen in staat stelt vérgaande praktische en theoretische con-
clusies te trekken. Zo bv Spengler.

2.2.2. Het analogisch heuristische model

Voorzichtiger dan binnen het ontologische model is men binnen het analogisch heuristische model:
ondanks de diepgaande verschillen tussen x en y bestaat het sterke vermoeden (H) dat er een gelijk-
heid ('symmetrie') in eigenschappen bestaat tussen x en y, die van belang kan zijn voor het verdere
onderzoek. Deze veronderstelling (H) moet worden onderzocht. Nog twee voorbeelden:

(1) 1. Ik zie mensen (x) met hun intelligent gedrag (E,).

2. lk zie computers (y) met hun logisch en probleemoplossend gedrag (E,).
3. Eris een opvallende overeenkomst (AN) tussen E, en E,.

4. = Mensen lijken sterk op computers (xANy). Deze symmetrie moet als hypothese (H)
worden onderzocht.

(2) . |k zie een lichaam (x) met zijn bewegingen (E,).

. |k zie een machine (y) met zijn bewegingen (E,).

N

Hieruit concludeert het analogisch heuristische model dat op grond van de analogie van de eigen-
schappen (E) het nodig is de overeenkomst tussen mens en machine te onderzoeken. Daar is blijkbaar
aanleiding toe. Zo Descartes en La Mettrie.

2.2.3. Het analogisch verklarende model

(1) Vaak wordt het analogische model niet beschouwd als hypothese (H), maar als een conclusie, die
aanleiding geeft om een verklaring te bieden voor de gevonden symmetrieén. Zo worden binnen de
cartesiaanse filosofie (de bewegingen van) lichaam en machine met elkaar vereenzelvigd (x-y) in een
ontologisch model en vervolgens verklaard vanuit de mechanica als fundamentele theorie.

Men kan organismen en samenlevingen op grond van gelijkenis en symmetrie onderbrengen onder
het abstract-theoretische begrip systeem, met zijn regels en kenmerken om van daaruit, met het orga-
nisme als fundament, een allesomvattende biologische uitleg en verklaring te geven van sociale en
maatschappelijke processen en problemen.

#Voor de analogische deductie in 1.1. geldt dat bloedsomloop en spijsvertering overeenkomst vertonen met geldcirculatie en
consumptie. Hieruit volgt dat lichaam em samenleving op elkaar lijken (AN): het analogische model.
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Bij het analogisch heuristische model en het analogisch verkiarende model is het op zijn minst twijfelachtig of men over metaforen
kan spreken. Bij de metafoor ligt immers alle na- druk op de disjunctie (het 'is als' en het 'lijkt op'), niet op de symmetrie en ident-
iteit. Modellen als het analogisch heuristische model en algemeen verklarende model baseren zich evenwel juist op de gelijkheid,
zoeken ernaar en geven er in het geval van het analogisch verklarende model zelfs een verklaring van.

Het begrip metafoor wordt zo op oneigenlijke manier gebruikt om de transiviteit van eigenschappen aan te geven op grond van
een suggestieve overeenkomst (AN). Het wordt dan afgezwakt tot overdracht. Beter is het in deze gevallen te spreken van analogi-
sche deductie, de term metafoor kan dan zijn specifieke betekenis behouden.

(2) Ook mensen en computers kunnen binnen een algemeen verklarend model worden geplaatst:

1. Ik zie mensen (x) met hun psychisch, logisch en probleemoplossend gedrag (E,).
2. Ik zie computers (y) met hun doelgericht, logisch en probleemoplossend gedrag (E,).

Hieruit concludeer ik dat er een symmetrie is van eigenschappen (E) die vanuit een allesomvattend
cognitief model kan worden verklaard, zoal dat binnen de psychonomie wordt ontwikkeld.

Zoals mensen en machines eens worden samengebracht onder de (wetten van) de mechanica,
worden mensen en computers opgenomen binnen een theorie van de geest (als logisch program).
Beide worden daarbinnen geidentificeerd (~): de mens is een computer, de computer een mens. Bij
de verklaring dient de computer als voorbeeld voor de mens en omgekeerd.

(3) In het algemeen verklarende worden dus op basis van suggestieve overeenkomsten twee sterk
uiteen liggende gebieden met elkaar vereenzelvigd en vervolgens onder één noemer gebracht om
van daaruit in samenhang met elkaar te worden afgeleid en verklaard.

Deze opzet is, ondanks haar lokkende vergezichten, uiterst zwak. Zwak is de sprong van de analogie
van eigenschappen naar die van de dragers, een analogie die dan ook nog zonder enige rechtvaar-
diging wordt omgezet in een equivalentie. Dat bovendien dit model wordt geplaatst binnen een
allesomvattende theorie maakt het algemeen verklarende model zuiver speculatief (en wetenschappe-
lijk onbruikbaar).

2.3. Het metaforische model
Misschien moet iedere wetenschap beginnen met een
metafoor en eindigen met algebra en misschien zou er
zonder metafoor nooit een algebra zijn geweest.

Max Black

In ieder geval maakt het gebrek aan een specifiek bereik
dat een metafoor kenmerkt, gekoppeld aan haar directheid
en nieuwheid, dat zij de in vroege onderzoek-fases van het
maar wat aanknoeien zeker bruikbaar is.

Susan Haadk

Bij zijn theoretisch onderzoek naar de structuur van het atoom maakt Bohr gebruik van het metaforisch
model. Hij vermoedt een treffende overeenkomst (AN) tussen de beweging (E,) van planeten om de
zon (x) én de bewegingen (E,) van de deelties om de kern van het atoom (y). Hij neemt nu het
zonnestelsel als voorbeeld en doet van daaruit een experimenteel onderzoek naar de bewegingen van
de atoomdeeltjes. Nooit komt bij hem de gedachte op om beide systemen met elkaar te vereenzelvi-
gen. Het resultaat: een nieuw theoretisch model ('de schillen'). Hierna vervalt het metaforische model.
Het metaforische model functioneert dus maar tijdelijk als hulpmiddel en is niets meer dan een
'wegwerpartikel'. Het enige wat soms overblijft is een naam: 'veld', 'stroom'.



691

EXCURSUS Ill. DE PARADOX
1. De psychologische paradox

Paradoxen zijn in de eerste plaats beweringen die ingaan tegen algemeen aanvaarde opvattingen.®
Ze zijn dus psychologisch van aard. Het valt moeilijk te geloven dat de aarde om de zon heen draait
(Copernicus, Galilei), dat tijd niet absoluut (Newton) maar relatief is en dat de klokken bij hogere
snelheid langzamer gaan lopen (Einsteins 'Tweelingenparadox')® of dat er evenveel even natuurlijke
getallen zijn als alle natuurlijke (even en oneven) getallen bij elkaar (Cantor)°.

Deze paradoxen zijn een product van het gezonde verstand (GV), dat veel moeite heeft van vastlig-
gende overtuigingen (VGO) af te wijken en zich in andere, nieuwe mogelijkheden te verdiepen.

2. De logische paradox

De kapper in ons dorp scheert alleen de mannen die zichzelf niet
scheren. Scheert de kapper zichzelf?

(1) De moderne logica is gefundeerd in de verzamelingenleer. Het is belangrijk dat de taal van zo'n
systeem consistent is. Toch blijkt dat, zoals Russell heeft ontdekt, er een tegenstrijdigheid (‘antino-
mie') optreedt.

Er bestaat een verzameling (V,) van alle verzamelingen die zichzelf niet als element hebben. De
verzameling van bomen, getallen of kleuren heeft zichzelf niet als element. Een verzameling is nu
eenmaal niet een boom, een getal of een kleur.

Maar er zijn ook verzamelingen (V,) van alle verzamelingen die zichzelf wel als element hebben, bv

de verzameling van alle abstracte begrippen of van alle verzamelingen®. Een verzameling is zelf een
abstract begrip en zelf een verzameling.

Dit leidt tot een antinomie. Als verzameling van alle verzamelingen behoort V, tot V,, maar omdat V,

de verzameling is van alle verzamelingen die zichzelf als element hebben treedt er een strijdigheid
op: V, heeft zichzelf juist niet als element.

(2) Bochenski legt deze paradox op een andere, meer beeldende wijze uit. In sommige bibliotheken zijn er naast catalogussen
die gewoon de boeken en reeds bestaande catalogussen registreren, ook catalogussen die zichzelf registreren. Neem nu een
catalogus C die alle catalogussen moet registreren, die niet zichzelf registreren. Moet C nu zichzelf registreren of niet?
Registreert hij zichzelf wel, dan zit hij mis, want hij moet catalogussen registreren die zichzelf niet registreren. Doet hij het niet,
dan klopt de opdracht ook niet, want hij moet juist wel die catalogussen registreren, die zichzelf niet registreren.

Het blijft natuurlijk vreemd dat er catalogussen zijn die zichzelf registreren, terwijl zij nog geen deel uitmaken van de
bibliotheek. Juist in deze registratie van zichzelf ligt de moeilijkheid opgesloten, zoals in de paradox van Russell de zwakte lijkt
te liggen in de terugverwijzing van de verzameling naar zijn eigen elementen.

2 In het Grieks betekent paradox oorspronkelijk een bewering die ingaat tegen (‘para’) de gangbare mening ('doxa'’).

®De tweelingenparadox is een uitvioeisel van de speciale relativiteitstheorie van Einstein. Ruimte en tijd zijn geen onafhankelij-
ke, absolute eenheden, maar zij zijn direct met elkaar verbonden. Voor de ene waarnemer, bv op aarde, is de tijdsduur korter
dan die van een andere, die zich in ruimtesonde bevindt en met grote snelheid een tocht door het planetenstelsel maakt ('zijn
tijd wordt trager’). Blijft de ene helft van een tweeling op aarde en maakt de ander de tocht, dan zal de laatste bij terugkomst
ontdekken dat zijn broer (veel) ouder is dan hij (of al dood is).

De speciale relativiteitstheorie is gebaseerd op twee principes. 1. Er bestaat geen absoluut referentiepunt waaraan je RT kunt
meten (welke trein beweegt er: die van jou of die van de ander?). 2. De snelheid van het licht is constant en dus onafhankelijk
van de snelheid van zijn lichtoron (de lichtstraal vanuit een viiegtuig gaat niet sneller dan die vanaf het vliegveld). De combina-
tie van beide principes heeft de tweelingenparadox tot gevolg.

Cantor maakt een onderscheid in oneindigheden: de oneindigheid van de natuurlijke getallen is dan die van de even getallen en
van de breuken. In de termen van Cantor: de verzameling van de even natuurlijke getallen heeft dezelfde machtigheid (‘kardinal-

iteit') als de verzameling van alle natuurlijke getallen. Deze wet geldt ook voor priemgetallen en kwadraten. Voor de reéle getallen
geldt een andere machtigheid (~ Exc.Xlll.1.2.4).

9Een mooi voorbeeld is de verzameling van alle verzamelingen die meer dan tien elementen bezit. Deze verzameling bevat schaak-
spellen, sterrenstelsels, woestijnen, lichamen, auto's enz, te veel om op te noemen en in ieder geval meer dan tien. Dit betekent
dat deze verzameling een element is van zichzelf.
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(3) Eigenlijk ontstaan de problemen voor de logica al bij het spreken over 'de verzameling van alle
verzamelingen'. Cantor heeft bewezen dat er ook in dit geval sprake is van een paradox.

3. De semantische paradox

Een bewering die de begrippen waar of onwaar bevat, kan
niet worden gebruikt in het gebied waar deze termen naar
verwijzen.

Occam
Een van de bekendste paradoxen is die van de leugenaar. Drie voorbeelden:

-Een Kretenzer zegt dat alle Kretenzers leugenaars zijn en luie buiken
(Epimenides).

-Deze zin is onwaar.

-k lieg (het 'pseudomenon’).

Tarski heeft aangetoond dat men door een goed onderscheid te maken tussen meta-taal en object-
taal paradoxen als deze kan vermijden. 'Waar' en 'onwaar' kunnen niet worden gedefinieerd in de
taal waarin ze worden gebruikt, maar alleen worden geformuleerd in een meta-taal. Om over de
waarheid te spreken van 'deze zin is onwaar' moet ik me bedienen van een tweede taal op een

hoger niveau. Doet men dit niet dan ontstaan er dubbelzinnigheden, zoals blijkt uit de gegeven para-
doxen.

De paradox van Russell wordt omschreven als 'logisch’, omdat hij zich voordoet in de logische objecttaal zelf, de paradox van
de leugenaar heet semantisch omdat zij zich afspeelt op meta-niveau: het gaat om het definiéren van de waarheid en onwaar-
heid van zinnen in de objecttaal vanuit een meta-taal.

4. De pragmatische paradox

Wij zijn niet tevreden met negatieve gehoorzaamheid, zelfs niet
met de meest verachtelijke onderwerping. Als je je tenslotte aan
ons overgeeft, dient dat uit vrije wil te geschieden.

Orwell i984

Je weet dat je vrij bent om te gaan; maak je maar niet druk als ik
begin te huilen.

Styron

Man is most free when controlled by God.*
lers aanplakbiljet (1996)

Deze week zal er een civiele verdedigingsoefening worden gehou-
den. Om er zeker van te zijn dat de civiele verdedigingseenheden
goed zijn voorbereid, zal niemand van tevoren weten op welke dag
die oefening plaatsvindt.

Bulletin via de Zweedse radio (WO 1)

(1) Paradoxen doen zich ook voor in de dagelijkse praktijk. Aan dit onderwerp wordt veel aandacht
geschonken door Watzlawick, Beavin en Jackson (WBJ), ook in verband met hun definitie van
schizofrenie. Voorbeelden zijn mands als

2Dit motto geeft een mooi voorbeeld van dat wat Isaiah Berlin positieve vrijheid noemt. Negatieve vrijheid definieert hij net als
Hobbes en Hume als vrijzijn van dwang van buitenaf. Positief is vrijheid als zij op persoonlijke manier wordt verworven door
een subject dat van bovenaf op doelmatige manier zijn leven inricht en in alle redelijkheid zijn emoties in toom houdt. Je ver-
werkelijkt een dieper zelf. Zo zegt het de humanistische traditie. Maar wat als er een verschuiving optreedt en iets van buiten
af de disciplinering op zich neemt, je zo beschermt en je vrij maakt? De staat by, of God zoals op het lerse pamflet. Positieve
vrijheid in deze zin is volgens Berlin een grote bedreiging. Denk aan het begrip van de gelukkige slaaf (- KCF 6.5.2). [-
Exc.XXI1.2.1.2. voor een definitie van positieve vrijheid die meer ter zake doet]
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-Wees spontaan!

-Doe niet altijd zo volgzaam!

-Bevrijd jezelf!

-Word nu eindelijk eens zelfstandig en volwassen!

Ook de eed, die Japanse Christenen (in 1616) moeten afleggen bij het afzweren van hun geloof is opgebouwd als pragmatische
paradox. De eed luidt:

-Bij de Vader, de Zoon en de Heilige Geest, bij de Heilige Maria en alle Engelen: als ik deze eed, waarbij ik
mijn geloof afzweer, breek, moge ik dan Gods genade voor eeuwig verbeuren en moge ik vervallen in de
ellendige staat van Judas Iskariot.

Deze eed wordt gevolgd door een eed op de Japanse goden. Weigert men de eden af te leggen, dan volgt de dood.

(2) Een pragmatische paradox wordt gekenmerkt door de wet van de dubbele binding (Bateson): een
bevel moet worden overtreden om het op te volgen®. Dit stelt de aangesprokene in sommige gevallen
voor onoverkomelijke problemen en leidt dan tot pathologisch gedrag.

(3) WBJ wijzen op experimenten van Pavlov, die aantonen dat ook bij dieren neurosen kunnen ontstaan als zij worden geconfron-
teerd met een dubbele binding. Een hond wordt eerst geleerd een onderscheid te maken tussen een cirkel en een ellips, daarna
laat men de ellips geleidelijk meer de vorm van een cirkel aannemen. De hond raakt het onderscheidingsvermogen weer kwijt en
wordt gedwongen een regel te volgen die zichzelf schendt. Hij gaat gedragsstoornissen vertonen, hij wordt lethargisch, vals of
agressief en vertoont lichamelijke kenmerken die doen vermoeden dat hij zeer angstig is.

Volgens een aantal psychologen en psychiaters, waaronder WBJ, is schizofreen gedrag gebaseerd op de paradox van de dubbele
binding als een duurzaam, vast en autonoom verwachtingspatroon. De patiént ziet zich geplaatst tegenover een aaneensiuitend
geheel van logisch-pragmatische paradoxen. Deze brengen hem in verwarring. Hij probeert daarom eraan te ontsnappen door zich
terug te trekken in een autistische wereld of hij stelt zich juist hyperactief op om zo zijn problemen te vergeten. Een ander zal
proberen de ongerijmdheid van de situatie te doorgronden en daarmee voortdurend -maar zonder enig succes- bezig zijn. Een vierde
volgt letterlijk alle geboden slaafs op, geeft zijn zelfstandigheid dus geheel prijs en gedraagt zich in de ogen van zijn medemensen
stompzinnig.

(4) Naast bevelen kunnen ook voorspellingen als pragmatische paradox optreden. Wanneer een leraar voor de volgende week
een onverwacht proefwerk opgeeft, kan dit nooit onverwacht komen. Op Vrijdag is het proefwerk niet meer onverwacht. Donderdag
is de laatste dag waarop het nog onverwacht zou zijn, maar omdat Donderdag nu de laatste dag is, komt het proefwerk op deze
dag ook niet meer onverwacht. Enzovoort, tot Maandag!

Het proefwerk komt op Vrijdag dus niet onverwacht behalve als de leraar het op die dag geeft: de leerlingen verwachten het niet
meer, want het zou onverwacht zijn en dus komt het nu volkomen onverwacht, behalve als de leerlingen met de leraar hebben
meegedacht’.

Ook hier de dubbele binding: het opgeven van een proefwerk wordt ondermijnd omdat het blijkbaar niet gegeven kan worden. De
gewone mededeling ‘jullie krijgen een proefwerk’ wordt vergezeld door een bewering op meta-niveau: het aangekondigde, en dus
voorspelbare proefwerk zal onvoorspelbaar zijn®*.

-~ De sorites-paradox: 3.5.6.Bn.

- De onderzoekers-paradox: KCF.5.2.4n.
- Paradoxen van Zeno: Exc.Xl1.1.3.1.3-4.
- Richard-paradox: Exc 1V.2.2n.

- Paradox van Hempel: 3.4.5.

- Paradox van Berry: Exc IV.2.1.2m .

- De vertellersparadox: Exc.XXIV.

- De antinomieén van Kant: 6.7.2.

®Aristoteles: 'lemand die zweert dat hij zijn eed zal breken, houdt zich aan die eed alleen door die eed te breken, en aan die eed
houdt hij zich niet.’

°De leerlingen zouden ook op de laatste dag met zijn allen voor het proefwerk kunnen klaar zitten om zo te verhinderen dat de
leraar het proefwerk geeft, maar de leraar kan het op zijn beurt wel geven omdat de leerlingen het nu niet meer verwachten.

“Let wel dat de mededeling 'Jullie krijgen volgende week een proefwerk, maar ik weet nog niet op welke dag, dat hoor je nog wel'
voldoende zou zijn geweest. Met het 'treiterige’ onverwacht werkt de leraar zich in de nesten, omdat hij twee mededelingen in één
doet, die niet tegelijk waar kunnen zijn.

9Een veelbesproken variant gaat over een rechter die de beul in aanwezigheid van de veroordeelde toevoegt: 'Je moet hem dit
weekend executeren, maar de dag waarop moet een volsiagen verrassing voor hem zijn.’
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EXCURSUS IV. DENKEN EN LOGICA: DE COMPUTER ALS MODEL VAN DE MENSELIJKE GEEST
1. INRICHTING EN REIKWIJDTE VAN DE COMPUTER

1.0. Inleiding

1.0.1. Algoritmen

Een computer is een elektronische rekenmachine die

1. berekeningen (‘computaties') maakt op grond van het tweetallige ('binaire’) stelsel,
2. logische operaties verricht op grond van de tweewaardige ('binaire') logica,

3. gegevens in een geheugen opslaat om ze later te kunnen gebruiken,

4. logische bewerkingen en berekeningen uitvoert op basis van eigen instructies®.

Computers worden geprogrammeerd. Zij krijgen hun opdrachten van buitenaf met het doel problemen
op te lossen en taken uit te voeren. De voorschriften beschrijven op strikt formele wijze hoe de binaire
operaties nauwkeurig -stap voor stap- moeten worden verricht. De instructies zijn algoritmen, het zijn
formele, rekenkundige procedures.

1.0.2. Isomorfie

Computers maken een veelvuldig gebruik van logische instructies als de negatie (-A), de conjunctie
(AAB), de inclusieve disjunctie (AvB) en de implicatie (A-B).

Het voorschrift 'AAB' gaat terug op de redeneringsvorm p/\q. 'p/\q' is alleen waar als p en q beide waar
zijn:

Informatie wordt binnen computers doorgegeven via elektriciteitstootjes. Wordt een stroompje gegeven
dan komt dit overeen met de waarheidswaarde 1 binnen de propositielogica. Er is sprake van gelijkvor-
migheid (isomorfie'): de propositielogica met haar waarheidstabellen bezit dezelfde structuur als de
schakelingen binnen de computer (1 = stroom aan, 0 = stroom uit).

Voor de instructie AAB betekent dit dat de informatiestroom alleen dan niet wordt onderbroken indien
de instructies A en B beide waar zijn (dus doorkomen): een gloeilamp gaat niet branden als een van
de twee draadjes loszit. Bij de schakeling AvB wordt de informatiestroom alleen onderbroken indien
A en B beide onwaar zijn.

De instructie dat A niet voorkomt zonder B (A-B) houdt in dat de informatie niet zal doorkomen (dus
0 is) als stroompje A wordt onderbroken en stroompje B niet wordt afgevuurd (-AvB)°.

2Computers als hardware werden ontworpen door Von Neumann cs. Hun machine bestaat uit een CPU (‘central processing unit'),
waarin de ALU (‘aritmic logic unit') de berekeningen maakt en zorgt voor de logische bewerkingen. Daarnaast wordt er gebruik
gemaakt van een intern geheugen. Dit is een vast bestand (een werkgeheugen) met bv een routine als het worteltrekken en een
onderdeel dat dienst doet als voorlopige of blijvende opslagplaats voor (nieuwe) gegevens.

®In de propositielogica staat p ~g gelijk aan -p v g. Dat het stroompje wordt onderbroken (0) staat in de logica gelijk aan de
negatie (-p).
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1.1. Turing

Als God de show nu zou beéindigen en ons zou vragen
wat we hebben ontdekt over hoe we denken, dan zou
Turings theorie van computatie verreweg het beste zijn
dat we konden aanbieden. Maar.

Jerry Fodor

1.1.1. Machinale procedures

Reeds lang vooér de eerste elektronische rekenmachine werd ontwikkeld®, had de Engelse wiskundige
Turing vastgesteld (en bewezen) dat alle rekenkundige handelingen, en hun procedures, machinaal
kunnen worden geprogrammeerd en uitgevoerd.

Rekenkundige procedures (‘algoritmen’) schrijven exact voor hoe men stap voor stap bewerkingen
moet verrichten. Het zijn verzamelingen van regels, die een instructie vormen voor wiskundige activitei-
ten als optellen en vermenigvuldigen. Wil iemand bv 8745633 delen door 51, dan moet men nauwkeu-
rig de gegeven voorschriften voor een staartdeling volgen en stapsgewijze op de beproefde wijze te
werk gaan.

In gedachten ontwierp Turing een machine, die zo'n automatische, 'machinale’ methode volgt: de
Turing-machine (TM).

1.1.2. Turings constructieplan

(1) Turings constructieplan voor een rekenmachine bestaat uit twee secties, die ieder hun eigen
informatie verschaffen.

1. Een programma ('tabel') met instructies hoe bepaalde bewerkingen, zoals een vermenig-
vuldiging of deling, moeten worden verricht.
2. De gegevens, bv de getallen, die moeten worden bewerkt.

De uitvoering komt tot stand op een blanco tape (of velletje papier), waarop de gegevens worden
genoteerd. Dit gebeurt op de even vakjes, de oneven doen dienst als klad en om het begin en eind
van een getal aan te geven (met een 1):

vakjes: 123456789 10..
even: 1 0 0 1 0 het binaire getal 1001 (=9)°
oneven: 1 0 O 0 1 de enen aan het begin en einde van het getal

De tape kan zich naar links (-) of rechts bewegen (+). Onderweg of op het eindpunt bestaat de
mogelijkheid vakjes in te vullen (0 wordt 1) of uit te viakken (1 wordt 0). Hoe de tape moet bewegen
wordt door het programma bepaald.

“De Zwitser Zuse werkt voor en tijidens WO Il in Duitsland aan de ontwikkeling van elektrische rekenmachines. Zijn Z3 wordt
beschouwd als de eerste computer: zij voert logische operaties en digitale berekeningen uit en is in staat deze en andere gegevens
op te slaan. lets later (1943) ontstaat, onafhankelijk hiervan, in de VS de 'Harvard Mark I', een computer die draait op een
programma van drie berekeningen per seconde.

® In het binaire stelsel werkt men alleen met de getallen 1 en 0.

binair / decimaal

0 0

1 1

10 2 (=29

100 4 (=23

1000 8 (= 2%

1001 9 (=2°+1=9)
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(2) ledere instructie binnen een programma omvat een viertal functies:
S T A S

bv: S, 0 +1 S

De huidige interne toestand van het programma. In het voorbeeld is de opdracht S, aan bod.
Het getal dat aan de orde is, nadat de machine is gestopt met een instructie.

De bewegingen (+/-) van en de activiteiten (invullen, uitvlakken) op de tape. In het voorbeeld
gaat de tape één vlakje vooruit en wordt, indien nodig, een 1 ingevuld.

De nieuwe interne toestand, die tevens de opdracht inhoudt van de volgende instructie.

» >0

1.1.3. Emulatie (1): de procedure

Een uitgewerkt voorbeeld van Turings mechanische procedure. Doel is de herhaling (‘emulatie’) van
het getal 1001. Dit wordt op de tape ingeprent: 110000011. Het programma met de opdrachten S, -
S, wordt nu stap voor stap op dit getal toegepast totdat het is herhaald.

De tabel met opdrachten voor de emulatie (van alle berichten) luidt®:

S T A S

S, 0 -- S,
S, 1 ++1- S,
S, 0 +++ S,
S, 1 +++ S,
S, 0 ++ S,
S, 1 ++ S,
S, 0 ++ S,
S, 1 ++ S
S 1-0- S,
S, 1 ++ S,
S 0 1-1- S,
Se 1 ++ S
S, 0 -- S,
S, 1 -- S,

®De instructies van een code (‘het codenummer van de machine') kunnen en moeten zelf ook binair worden weergegeven. Als bi-
naire tekens gelden:

0: 00 S,: 000
1: 01 S,: 001
+:10 S,: 010
-1 S,: 100 (enz)
S, 0 - - §

Het begin van de emulatiecode luidt:
000001111000
1001010101001

Gescheiden door drie enen (111) volgt dan het nummer dat moet worden herhaald (bv 1001).
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Het begin van de emulatie ziet er zo uit:

Vakjes van de band: 01 02 03 04 05 06 07 08 09 10 11 12 13 14 15 16 17 18 19 20

even : 1 0 0 1 0 0 0 0 0 0
oneven: 1 0 0 0 1 0 0 0 0 0
veranderingen: 1 1 1 1

Verloop van het programma, de opdrachten:

01 02 03 04 05 06 07 08 09 10 11 12 13

S
S,

2OONOOAWN=
w
o

0. S,

Bij opdracht 6 is in vakje 10 op de even rij een 1 verschenen, het is de eerste 1 van het getal 1001, dat moet worden herhaald
(‘'geémuleerd').

Met opdracht 10 begint de procedure opnieuw, nu wordt het tweede getal (0) herhaald. Met als uiteindelijk resultaat:
10011001°.

1.1.4. De emulatie (2): het theoretisch belang
(1) De emulatie is van groot theoretisch belang:

1. De instructie (STAS) om te emuleren kan worden weergegeven in een algoritme, zij kan in een

binaire taal worden geprogrammeerd.

2. Als algoritme kan het emulatie-programma in iedere computer worden geplaatst.

3. leder programma kan worden herhaald, het is immers binair en staat gelijk aan een algoritme. °

4. Een emulatie-programma, maar ook een computer is zo in staat zichzelf te imiteren. °©

5. Computers zijn, zo blijkt, universeel, omdat zij elk proces dat 'natuurlijkerwijze' een algoritme wordt
genoemd, kunnen verwerkelijken.

Er bestaat een universele Turing-machine (UTM)?, eigenlijk een hele klasse van machines, waarvan het
alfabet bestaat uit de twee tekens 0 en 1. En dit op zo'n manier dat -gegeven een procedure geschreven
in een nauwkeurige en ondubbelzinnige taal en een Turing-machine (TM) die de transformatieregels van
die taal belichaamt- de UTM de TM kan imiteren op de manier waarop TM de procedure uitvoert
(Weizenbaum).

De TM staat gelijk, is equivalent aan de algoritme als effectieve procedure. ledere Turing-machine
(TM) is dus een universele Turing-machine (UTM).

3Laat men de tape doorlopen dan ontstaat automatisch een nieuwe emulatie, zo tot in het oneindige.
®De equivalentie () tussen Turing-machine en algoritme kan niet worden bewezen, maar berust op een "intuitief inzicht.
“Emuleren betekent technisch ‘doen gedragen als een ander computersysteem’ (Encarta Dictionary).

4TM staat gelijk aan programma ('software'), UTM aan de computer als Universele Von Neumann-Machine ('hardware’).
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(2) Deze conclusie berust op een intuitief begrip, maar is er niet minder zeker om:

Maar zelfs al moeten we op onze intuitie afgaan om te bepalen wat 'natuurlijkerwijs' een effectieve procedure
kan worden genoemd, we bevinden ons nu op vaste grond, doordat we precies en ondubbelzinnig kunnen
zeggen wat een effectieve procedure ons vertelt te doen.

We kunnen, althans in principe, het alfabet van de taal, waarin de procedure is geschreven, coderen, waarbij
we alleen de twee tekens 0 en 1 gebruiken. We kunnen dan de regels, die de procedure vormen, in de nieuwe
notatie overzetten. Tenslotte kunnen we -gegeven een UTM die op het 0 & 1-alfabet opereert- de transforma-
tieregels van de taal van de procedure geven in de vorm van geschikt gecodeerde viervouden (*STAS)®. De
gegeven procedure vertelt ons te doen wat de zo geinstrueerde UTM doet als zij de 'machine’ emuleert, die
we haar beschreven hebben. Als we ook maar enigszins begrepen hebben hoe een TM werkt -en dat begrip
vergt zoals we zagen weinig kennis- en als we een beschrijving hebben van de UTM waarop we een beroep
deden, dan weten we gedetailleerd wat de procedure ons vertelt te doen (Weizenbaum).

1.1.5. De Turing-test
Artificiele intelligentie omvat alles wat een machine op zo'n wijze doet
dat het, als het door mensen zou zijn verricht, in de ogen van andere
mensen als een intelligente activiteit zou worden beschouwd.

Raphael

Over het machinale proces van deTM schrijft Hans Hermes:

Wanneer hier sprake is van een algemene methode, dan moet men daaronder verstaan een proces waarvan
de uitvoering tot in de kleinste details exact is voorgeschreven. Daartoe behoort in het bijzonder dat het
voorschrift wordt vastgelegd in een eindige tekst. Scheppende fantasie is niet mogelijk voor de uitvoerder van
het proces. Er moet slaafs volgens de voorschriften worden gehandeld, en deze regelen alles tot in het kieinste
detail.

Maar zonder dat men definieert wat er precies met 'scheppende fantasie' wordt bedoeld, blijft deze
kritiek een slag in de lucht. De strategie van het menselijke denken lijkt immers altijd procedureel van
aard te zijn, alle cognitieve creativiteit zal, wil ze effectief zijn, uiteindelijk gebonden blijken te zijn aan
strikte procedures, ook gedurende de momenten van 'creativiteit'.”

Bovendien moet men zich afvragen hoe Hermes' opmerkingen zijn te rjmen met de prestaties van
schaakcomputers. Deze werken immers op een machinaal niveau vol 'verbeelding' en 'scheppings-
kracht' en doen niet onder voor menselijke intelligentie.

Kunnen computers zich meten met mensen? Kunnen kunstmatige en menselijke intelligentie in
sommige gevallen aan elkaar gelijk worden gesteld? Turing stelt dat dit het geval is als de output van
de computer niet kan worden onderscheiden van reacties van mensen (de Turing-test)®. Zou dit dan
ook betekenen dat mijn rekenmachine intelligent gedrag vertoont? De bestudering van dit vraagstuk
vereist een eigen aanpak. Deze komt in hoofdstuk 2 aan de orde.

®Weizenbaum definieert de transformatieregels (STAS) op iets andere wijze als een vijfvoud.

P Creativiteit' is een uiterst vage term, die maar al te vaak wordt gebruikt om de tegenstanders de mond te snoeren. Grote
ontdekkingen op bv wiskundig gebied ontstaan binnen een lange ontwikkeling van kleinere en grotere vernieuwingen en worden
opgeroepen door tijd en omstandigheden. Als er sprake is van 'scheppende verbeelding' dan ligt deze in de cultuur, die de
ontdekkingen oproept. Dit betekent wel dat alleen neuronale computers (- 4.2.5.), die kunnen leren uit wat de omgeving aanbiedt,
dus 'creatief kunnen zijn.

“De vraag of computers zelf de betekenis van de signalen, die zij verwerken begrijpen, of zij dus semantische intentionaliteit bezitten,
is voor Turing van geen belang. Alleen het intelligente resultaat telt. Searle acht dit standpunt te vrijblijvend, vooral ook omdat de
cogni- tieve psychologie wel psychische en mentale toestanden aan de computer toedicht (- Exc.1V.3.1.3). Naar zijn mening is
het onmogelijk dat een computer ooit de signalen die binnen haar zijn geprogrammeerd zal kunnen begrijpen: de betekenis ervan
ontgaat haar geheel. Hij illustreert zijn standpunt met een argumentatie die bekend staat als de Chinese kamer. Krijg ik, hoewel
ik onbekend ben met het Chinees -en opgesloten in een kamer- van buitenaf de opdracht een aantal Chinese beeldtekens te
ordenen volgens gegeven regels, dan zal deze geordende reeks tekens voor een Chinese ontvanger begrijpelijk zijn. Maar voor
mij blijft zij zonder betekenis. Hetzelfde geldt voor een computer.
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2. DE BEPERKINGEN VAN COMPUTERS
2.1. Theoretische beperkingen
2.1.1. Overaftelbaarheid

(1) Vaak wordt beweerd dat machines nooit in staat zullen zijn alles te programmeren (en dus in kennis
om te zetten). Dit met een beroep op de theoretisch wiskunde en haar onderzoek naar paradoxen of
naar de begrippen aftelbaarheid en overaftelbaarheid (Cantor, Turing).

(2) Men kan zich een verzameling (R) indenken van alle binaire reeksen (R,, R,, R;, R, enz), die door
een TM kunnen worden geproduceerd. Deze verzameling is aftelbaar. De verzameling van rationale
getallen heeft een aftelbaar oneindig aantal elementen. Maar er bestaat ook een verzameling van aile
denkbare (binaire) cijferreeksen. Deze is groter dan aftelbaar. Dit betekent dat er reeksen bestaan
die niet in een TM kunnen worden gecodeerd.

Dat niet alle reeksen door een TM kunnen worden geproduceerd, kan gemakkelijk worden aangetoond.
Zet in gedachten alle binaire cijferreeksen (R,, R,, R, enz) van verzameling R onder elkaar, trek dan
een diagonaal van het eerste cijfer van R, naar het tweede van R, en het derde van R; enz. (afb.IV.1).
Verander nu de nullen op de verkregen diagonaal door enen en de enen door nullen. Je krijgt nu een
getal dat niet in verzameling R voorkomt: iedere reeks verschilt immers minstens in één cijfer van het
diagonale getal.

0000000000000000000000000
1Q000000000000000000000000
11000000000000000000000000
11190000000000000000000000
1111Q000000000000000000000
11111Q00000000000000000000
111111Q0000000000000000000
11111119000000000000000000
1111111100000000000000000
|

AW =

@® N O

PO XD0A0XD0 0D

©

Afb.IV.1. Cantors diagonaal methode.

In de diagonaal ontstaat 111111111. Zouje nuals R,; 1111111111 intikken, dan verandert de diagona-
le reeks in 1111111110.

- Overaftelbaarheid: Exc.XIll.1.2.4 kader.
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2.1.2. Chaitin

Vind het kleinste positieve getal dat -uitgeschreven- meer
karakters vereist dan er in deze zin staan.

Vind het kleinste gehele getal dat met niet minder dan vijftien
karakters kan worden omschreven.?

(0) Turing-machines (TM) zijn formele systemen die gebonden zijn aan hun eigen axioma's. Dit beperkt
hun mogelijkheden. Deze gevolgtrekking komt niet alleen voort uit de stelling van Godel, maar ook
uit analyses van Chaitin over toeval en complexiteit.

In zijn betoog steunt Chaitin op Gédel. Deze onderzoekt de bewijsbaarheid van beweringen. Wat is een geldig bewijs? Hij toont
aan dat er binnen formeel-axiomatisch systeem ware beweringen zijn, die niet kunnen worden afgeleid uit de (consistente) axioma's
van een systeem (- 3.5.8).

(1) In de wetenschap wordt het begrip toeval omschreven in termen van kans en bestudeerd binnen
de statistiek en de informatietheorie.

Werpt men twintig maal kop (1) of munt (0) dan is de kans dat men getal (a) 11111111111111111111
of (b) 01001100001101010010 gooit even groot. Maar ziet men beide getallen op papier staan dan
zal men het tweede (b) omschrijven als toevallig, het eerste (a) zal een geordende indruk maken. Dit
geldt ook voor (c) 1001100110011001.

(2) De getallen (a) en (c) zijn in termen van de informatietheorie redundant, zij bieden weinig verrassing
(informatie’). Het zal ook niet moeilijk zijn een effectieve procedure (‘algoritme') voor ze te ontwikke-
len®, bv voor (a) de instructie: 'print 1000 maal een 1'.

Zo'n instructie heet een minimaal programma. Het wordt gekenmerkt door complexiteit. Voor het pro-
gramma (a) is er sprake van een kleine complexiteit, maar voor programma (b) is de complexiteit even
groot als het getal zelf: men kan de uitkomst van het getal alleen krijgen door het gehele getal als
instructie in te voeren.

Toevallig heet een getal als het minimale programma in aantal bits (‘complexiteit') de output ongeveer in bits benadert. Is de
complexiteit ervan kieiner (n -10) dan is het niet, of in ieder geval minder toevallig.

Nu is 99% van de getallen toevallig. Dit gegeven hangt samen met de distributie van de binaire getallen: is deze onevenwichtig
-wat statistisch gezien veel voorkomt- dan zij de getallen toevallig.

Toch, en dat is Chaitins verrassende stelling, kan van getallen meestal niet worden bewezen dat zij toevallig zijn. Het is onmogelijk
aan te tonen dat er niet een minimaal programma kan worden geconstrueerd, waarvan de complexiteit n-10 kleiner is dan het
gegeven 'toevallige' getal.

(3) Geef een computer de opdracht een reeks binaire getallen te zoeken, waarvan kan worden
bewezen dat de complexiteit groter is dan het aantal bits van dit programma. Een zinloze opdracht:
'In een formeel systeem kan niet worden bewezen dat een bepaalde reeks getallen een complexiteit
bezit groter dan het aantal bits van het programma dat wordt gebruikt om de reeks te bepalen'.

De beperkingen worden niet opgelegd door de instructie, maar door het formele systeem. De instructie
is onderdeel van het formele systeem met zijn axioma's en regels, waarvan de informatiemaat ('de
complexiteit') kan worden uitgedrukt in bits (n), Het programma zelf heeft een vaststaand aantal bits
meer nodig (c). Boven een aantal bits van n+c rijst de bewijskracht van het programma niet uit.

#De paradox van Berry. Het paradoxale schuilt in het 'meer' en het ‘niet minder’. De getallen zijns immers gedefinieerd met de
gegeven omschrijvingen.

Dezelfde paradox kan ook anders worden geformuleerd: 113777 bestaat uitgeschreven uit negentien lettergrepen en kan worden
gedefinieerd als 'het kleinste getal van negentien lettergrepen’, maar deze definitie bestaat zelf uit dertien lettergrepen! Of:’ Het
eerste positieve getal dat niet kan worden gespecificeerd in minder dan twee-en-dertig lettergrepen.”’

°Normaal is een getal als alle cijfers evenveel voorkomen en als ditzelfde geldt voor alle mogelijke tweetallen, drietallen enz.
Zij zijn toevallig, er zit dan niet een (verborgen) orde achter verscholen. Nu is het zelfs met geavanceerde methoden moeilijk in
te schatten of een getal toevallig is. Hoe staat het bv met n? De afwijking van een normale cijferschikking is klein, aan de
andere kant; er zijn procedures op van toepassing en zijn er voorspellingen te doen over de groepen ciifers die komen. Maar
toch: het is niet mogelijk om aan een blok van bv een miljoen decimalen te zien dat het uit m is gesneden. Het getal heeft dan
ook volgens de bekendste onderzoekers op dit terrein -de broers Chudnovsky- veel weg van een normaal getal.
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Omdat complexiteit is gedefinieerd als maat van toeval, houdt dit theorema in dat binnen een formeel systeem
van een getal niet kan worden bewezen dat het toevallig is, tenzij de complexiteit van het getal minder is dan
die van het systeem zelf.

Omdat alle minimale programma's toevallig zijn, houdt het theorema ook in dat een systeem van groter
complexiteit is vereist om te bewijzen dat een programma een minimaal programma is voor een bepaalde reeks
van getallen.

De complexiteit van een formeel systeem heeft een belangrijke invioed op het bewijs van toeval omdat het een
maat is van de hoeveelheid informatie, die er aan wordt onttrokken. Het informele systeem berust (immers)
op axioma's: fundamentele beweringen die onherleidbaar zijn in dezelfde betekenis als minimale programma's
dat zijn. (Indien een axioma bondiger kan worden uitgedrukt, wordt de kortere bewering een axioma en de
oudere een afgeleid theorema.)

De informatie belichaamd in de axioma's is dus op zichzelf toevallig en zij kan worden gebruikt het toeval van
andere gegevens te toetsen. Het toeval van enkele getallen kan daarom worden bewezen, maar alleen indien
ze kleiner zijn dan het formele systeem. leder formeel systeem is evenwel noodzakelijkerwijs eindig, terwijl
een reeks getallen willekeurig lang kan worden gemaakt. Vandaar dat er altijd getallen zijn, waarvan het toeval
niet kan worden bewezen.

Ook hieruit blijkt de beperktheid van computers, die formeel zijn gebonden aan de complexiteit van
hun programma.

~ Godel: 3.5.8.
- Beschrijven, verklaren en voorspellen: 7.5.5.

2.1.3. Conclusie

Het meta-mathematische onderzoek, dat zich concentreert op onderwerpen als overaftelbaarheid,
paradoxen en de onvolledigheid van geaxiomatiseerde systemen is van groot belang voor de kenieer
(en haar theoretisch kader), maar moet niet als retorisch argument worden aangewend om de
(toekomstige) kracht van elektronische rekenmachines bij voorbaat uit te sluiten. Of zij bijvoorbeeld
ooit in staat zullen zijn inzicht te verwerven in meta-mathematische problemen als de Richard-paradox®
of Gédels onvolledigheidstheorema, hangt sterk af van de mogelijkheid om de axiomatische systemen,
die computers sturen, te verbreden en te verdiepen.

2.2, Praktische beperkingen.

2.2.0. Inleiding

Het is belangwekkend op te merken dat de grote Mozart een aanzienlijke hoeveel-
heid muziek heeft geschreven, die nog nooit is uitgevoerd. In een van zijn meer speel-
se ogenblikken bepaalde hij 11 mogelijikheden voor ieder van de 16 maten van een
wals. Het idee was dat mensen uit het publiek 16 maal de dobbelstenen zouden gooien
om zo een reeks van 16 getallen te krijgen tussen 2 tot en met 12. De uitvoerenden
moesten dan de 16 maten spelen in overeenstemming met de respectievelijke wor-
pen. Het totale aantal manieren om Mozarts dobbelwals te spelen bedraagt 2 x11™
=759,499,667,966,482. Het is dus veilig om aan te nemen dat minder dan een van
iedere miljoen van Mozarts melodieén ooit door een menselijk oor zal worden gehoord.

Knuth

(1) Er bestaat in de wiskunde niet alleen een theoretisch, maar ook een praktisch voorbehoud: naast
de oneindige leveren ook de eindige getallenreeksen voor de computer onoverwinnelijke problemen
op. Of deze van theoretische aard zijn, en dus niet alleen een kwestie van tijd (en daarmee van
snelheid) staat nog niet vast.

In dit gedeelte komt, in samenhang hiermee, aan de orde hoe belangrijk een effici€énte programmering
is. Deze overtreft, zeker op dit moment, vele malen de eigen inbreng van de computer, die in feite op
wiskundig terrein niet veel meer bilijkt te zijn dan een snelle hulpkracht.

®Indien een getal n niet de eigenschap uitdrukt van de definitie die bij dit getal staat, spreekt men van een Richard-getal (naar de
auteur). Staat in een lijst bij 3 de definitie van het oneven getal, dan is drie geen Richard-getal, maar staat er bij 6 de definitie van
het priemgetal dan wel (6 is geen priemgetal). Het Richard-getal is een meta-mathematisch begrip. Verwarring ontstaat als men
het getal op objectniveau in de lijst gaat plaatsen: n is de definitie van het Richard-getal. Er ontstaat een paradox.



de computer als model. excursus IV. 2.1.3 - 2.2.1. 703

(2) Vooraf een aantal opmerkingen over getallen en computers

-Getallen kunnen snel groeien. ledereen kent het verhaal van de jonge bedelaar, die de kalief bij winst van een partijtje schaak
een ogenschijnlijk bescheiden beloning vraagt: op het eerste veld van het bord één korrel graan, op het tweede twee, op het derde
vier, op het vierde acht enz. De verliezer glimlacht minzaam. Maar deze reeks loopt uit op 2 graankorrels op het laatste veld. Het
totaal: een trein vol graan met een lengte van de aarde naar de maan en terug. Men spreekt van exponentiéle groei.

-Wat groot of veel lijkt, is getalsmatig vaak maar klein. In hun boek 'The Powers of Ten' hebben de Morrissons en Eames bij hun
beeldende uiteenzetting over de grootte van het heelal -zij beginnen met melkwegsteisels als uiterst nietige stipjes en eindigen
bij ruimtefoto's van de straat waarin je woont- niet meer nodig dan het getal 10%° meter.

-Computers zijn snel. Om het getal 2'% + 1, een getal van 39 cijfers, in priemfactoren te ontbinden heeft een mens 2000 jaar nodig.
Een computer doet er in 1970 1% uur over.

-Zelfs computers zijn versleten voordat zij hun (redelijke) opdracht hebben volbracht. Stel dat een proces 2" operaties vereist met

n proeven, dan kom je bij 100 proeven tot een exponent 2'®. Met een snelheid van één miljard operaties per seconde heeft de
computer 6000 maal de tijd nodig, die het heelal bestaat (Kolata).

2.2.1. Orthogonaal-Latijnse vierkanten

00 12 28 35 49 54 67 73 86 91

11 87 34 29 53 46 75 60 92 08

(1) Duidelijk komen de vragen naar de kracht 22 95 56 64 38 07 80 41 79 13
van algoritmen en van computers aan de 33 76 05 39 s g§ 1852 2147
orde bij het onderzoek naar orthogonaal-La- 55 01 97 48 70 82 39 14 63 26
tijnse vierkanten®®. 66 59 40 72 17 31 23 98 04 85
Zo stelde Parker een algoritme op omeen /7 43 15 81 02 20 94 36 58 69
. 88 30 62 03 96 19 51 27 45 74

orthogonaal vierkant van de orde 10 te con- 99 24 83 16 61 78 42 05 37 50

strueren (afb.IV.2)°. Dit nadat een team van
de UCLA, een groep van eminente wiskundi-
gen, een algoritme had ontworpen dat door
de computer niet werd verwerkelijkt®.

Afb.IV.2. Orthogonaal-Latijns vierkant van de orde 10.

(2) Conclusies:

1. Het menselijk ontwerp, de algoritme, staat centraal, niet de computer, behalve dan diens snelheid.
2. Zelfs de snelheid van computers heeft haar grenzen: voor de orde 14 schiet zij te kort, om maar
niet te spreken van de orden 18, 22, enz.
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Afb.IV.3. Een Latijns vierkant: in iedere rij en
kolom komen de getallen 0-9 ieder eenmaal voor.

bOrthogonaal Latijns-vierkant: iedere rij bevat om de beurt een gewoon en een schuin gedrukt getal. Een combinatie komt maar
één keer in de kolommen voor. ledere rij bevat van beide soort getallen de cijfers 0-9. Ook ieder kolom bestaat uit deze getallen.

“Het bestaan van dit vierkant werd, zelfs op theoretische gronden, lange tijd betwijfeld.

Parkers algoritme is naar de berekening van Knuth 100 miljard maal zo snel!
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2.2.2. Padvinden

(1) Ook een tweede terrein van onderzoek is voor de computerwetenschap van groot belang: het 'pad-
vinden'. Twee voorbeelden hiervan worden gegeven in de matrices van afb.IV.4 en 5.

1 4 1 4 2 1 3 5 6 2 1 4. 1. 4 2. 1. 3. 5 6. 2
0 (3 (o |o |9 |2 (o |o |1 |2 |0 o [3 Jo Jo (9 J2 Jo Jo [1 J2 TJo

1| 7| 3| 2| of 5| o 8 o] 7 11 71 3] 2| o] 5] of 8 o] 7
4 |1 |o [3 [8 |6 [3 |5 [6 [0 |3 5 - =

2| 2| 3| 6 of s 7| 9| 7| 7 4212 33680663759 707:i
3 (4 |1 (1 |6 {7 |6 |7 |1 |7 |8 3 a4 (1 1 (6 (7 |6 |7 |1 |7

3 1| e| 2| 2| 7/ 7} 6| & o 3| 1| e} 2| 2 7| 7| 6| 6| o ¢
4 |1 |7 |8 |9 [8 |7 |7 |8 |8 |6 7

1{ 2| s| 9o 9f 2| 1| of 4| 9 41 275899982717084396
2 |5 |4 |3 |6 |9 [8 |2 0 |0 |5 2 |5 |4 [3 |6 (9 (8 [2 [0 |o

1 a4 4| 2| 2| a| 9| 8| 7| 0 1 4| a4} 2| 2| 4| 9| s/ 7/ 0 ®
9 (9 [s (o {0 [3 [7 |1 [3 |8 |1 9 [9 |5 o

1 1| 8f 98| 2| o 7| 1 1 5 1 1| 8 90230771131351
4 [2 [3 [9 [a4a |8 |3 |s |3 |6 |2 4 (2 |3 (9 [4 |8 (9 [5 [3 [6 |2

ol 6| 9| 3| 1| 4| 7| 1| 8| o ol 6| 9f 3 1| 4| 7/ 1] 8| o
4 6 2 8 4 5 4 6 9 9 9 4 6 2 8 4

1| o] 9| 8| 6/ 1 2| 2 8| 8 1l of 9 8'651_,426298989
8 |5 |9 |8 0o |3 |4 |6 |8 2 2 8 |5 (9 (8 Jo [3 Ja4 |6 |8 2 (2

2| 3 o/ 2| 5/ 8 5/ 0 9 2 2| 3/ o] 20 5| 8] s/ of 9| 2
51 3 2 6 1 4 1 4 8 1 0 1 3 2 6 (1 4 1 4 8 1 0
1 a4 4| 2| e 9 5 of 4 o0 1| 4| a4 2| e/ 9] 5| ‘0of] 4 o
Afb.IV.4. Stippel van links beneden naar rechts Afb.IV.5. De 'Steiner-tree'. Verbind vanuit de
boven een pad zo uit dat het het minste aantal hoekpunten vier lijnen op de kortst mogelijke
punten oplevert. wijze.

Hoewel de oplossing van deze opgaven weinig moeilijkheden oplevert, doemen er toch problemen
op. Voor een Steiner-tree (afb.IV.5), geconstrueerd vanuit een klein aantal van vijf of zes punten is
een algoritme ontwikkeld, maar wordt dit aantal groter dan zijn goede procedures niet bekend (en
zullen misschien/waarschijnlijk nooit worden ontdekt).

(2) Verrassend genoeg is er door Kruskal voor een schijn- 14 1 4 2 1. 3 5 6 2
baar ingewikkelder vraagstuk wel een goede algoritme o [3 Jo Jo Jo ]2 Jo Jo 11 ]2 o
ontwikkeld. De opgave: verbind binnen een matrix min-
stens eenmaal alle punten met een zo laag mogelijk resul- 2{ 2] 3] el of 6] 7] o] 7] 7
taat (afb.1V.6). A B B A S A R A
Bedenk wel dat het aantal mogelijke verbindingen ('span- Ta 17 17 18 s 18 17 17 s T& Js
ning-trees') in de gegeven matrix 4x10°?bedraagt. Een ge-
tal van 53 cijfers! 1] 4] 4] 2] 20 4] 9 5] 7] o

Afb.IV.6. Een 'minimal spanning-tree'.
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2.2.3. Het TSP. De NP-complete problems
NP-compleetheid is een kosmisch raadsel, een school
voorbeeld van de ondoorgrondelijkheid van een heelal met
exponentieel onmetelijke mogelijkheden voor een eindige
geest.
Poundstone

(1) Maar nu het vraagstuk van de rondreizende vertegenwoordiger, het 'Traveling Salesman
Problem' (TSP). Neem binnen de matrix van afb.IV.7. de kortste weg van links beneden naar rechts
boven.

Knuth ontwikkelde voor het TSP een algoritme, maar bemerkte dat hij als hij het vierkant bv twee- of
driemaal vergrootte, geen oplossing kon vinden. Dit heeft verregaande consequenties. Stel dat men
een algoritme ontwikkelt voor probleem x met een aantal stappen van 20. Wordt deze procedure
toegepast op eenzelfde soort probleem ij, dat tweemaal zo groot is als x, dan is er sprake van een
goed algoritme indien het aantal stappen bv 207 of 20° bedraagt. De groei is dan 'polynomisch’, ze is
stabiel (ze blijft binnen de perken).

Maar vaak is ze exponentieel en loopt de spuigaten uit:

bv 2% of 2%. Men spreekt van een 'nondeterministic — g—Te—te—le—te_lto o3y Sp_ty 2
polynomal time problem' (‘NP-Problem'’). Dit is onder 2718 2 05 o] 8] of® 4]
meer het geval bij het TSP. EO A% CER ERR I LI C R L L L
3 4 1 1 6 7 6 7 1 7 |6
(2) Het ontbreken van een efficiénte procedure voor het 3914 61 25 20 7L 7] 6l 6 0O
TSP betekent dat ook op veel andere, verwante terrei-  |* 1]"2]7 s/% o[%ol® 2] 1]7 o/® 4[]’

nen, zoals roosters maken, dozen inpakken en Steiner- z s fa 13 fe 1o 08,0210 ,[°,°
trees, geen wezenlijke vooruitgang wordt geboekt. Het 15t 15 o (o 1= 17 |7 |2 s |
gaat om een omvattend (‘complete') vraagstuk. Daarom:
een 'NP-complete problem'. De oplossing van het ene ol 6/ of 3/ 1/ 4l 7/ 1| 8] o
probleem betekent de oplossing van het andere. Maar of % (6 12 o[® ]% (% 1]%2[% 2]° &% 6]
die er komt, is de vraag. Eerder mag men verwachten s 5 Js 18 Jo 13 14 |6 |8 ]2 |2
dat een theoretisch bewijs van het tegengestelde zal 29 3909 20 5§ 84 54 0 9 2

worden geleverd. Dit betekent niet dat er geen benade- 1] 4l 4l 2/ 6] 9] s/ o] 4] o
rende algoritmen kunnen worden ontwikkeld, die in de
prakt“k zeer goed zullen voldoen. Afb.IV.7. Het TSP: Reis eenmaal volgens de kort-

ste weg langs alle punten.

(3) Men kan het labyrint beschouwen als het prototype van het NP-complete problem. Om je doel te zoeken en om eruit te
komen bestaan er twee procedures. Bij een eenvoudig labyrint pas je de rechts-af-regel toe -'neem steeds de meest rechtse
afsplitsing'- en bij een ingewikkelder vorm (met 'heg-eilanden’) gebruik je hulpmiddelen als krijtje, draad of kruimels en stelt een
aantal regels op om je nader te oriénteren (bv via het algoritme van Oystein Ore®). Met als centraal vraagstuk: wat is de kortste
weg en bestaat die wel? Met als conclusie:

Er bestaat geen snelle manier om een onbekend doolhof op te lossen, geen manier om
tevoren te weten welke paden je moet kiezen. Het beste dat je kunt doen, is vrijwel alle
paden onderzoeken tot het doel is gevonden. De verschillende doolhof-algoritmen
voorkomen alleen dat je ongemerkt dezelfde takken herhaalt of nog meer tijd verspilt
aan bekende doodlopende wegen en lussen. De algoritmen kunnen je niet ‘intelligent’
door onbekende gedeelten van het labyrint loodsen (Poundstone).

®Het Ore-algoritme gaat uit van een thuisbasis. Van daaruit onderzoek je ieder pad ('tak’). Je geeft aan dat je een pad bent
opgegaan en dat het doodlopend is of dat je op een nieuw knooppunt bent gestuit. Ontdek je dat er twee nieuwe knooppunten
bestaan, dan begin je bij een van de twee als nieuwe basis etc. Als het tegenzit een hemeltergend karwei.
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2.2.4. De bewijskracht van een computer

Binnen de theoretisch wiskunde behoort het tot de voornaamste [ "7 HOG!CAL STATEMENTS OF LENGTH 617 IN HERE
opdrachten aan te tonen dat uitspraken over bv gehele getallen
waar ('tautoloog') zijn of niet. Daarbij lijkt de computer op grond van
zijn logisch-bewijzende structuur het aangewezen instrument om
dit soort beslissingen te nemen.

Nu bevat de meest eenvoudige logische taal 63 tekens. Deze kun-
nen in 617 onderlinge posities worden geplaatst. leder teken vereist
bij codering 6 bit (open plekken aan begin en einde ingesloten).
Voor de bewijsvoering via de computer (afb.IV.8) ontstaat dus een

BLACK BOX CONTAINING ELECTRICAL CIRCUITS
TO DECIDE TRUTH OR FALSITY

=] (e [
AR A

netwerk van 6x617 punten, dat op zijn beurt 10" componenten
bevat (een aantal groter dan de som van alle protonen in het heel- me ANSWER (TRUE OR FALSE)
al)a. COMES OUT HERE

Het is onmogelijk een algoritme te vinden (Meyer en Stockmeyer), Afb.IV.8. Het logische netwerk.
en dat terwijl het hier om een eindig probleem gaat.

3Werkt de computer alle miljarden jaren dat het heelal bestaat dan kan hij 10'®® bewerkingen uitvoeren. Dit betekent dat er 558
meer ingewikkelde logische probleemstellingen in hun onderlinge samenhang- kunnen worden geanalyseerd. Meer niet.
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3. ARTIFICIELE INTELLIGENTIE. COMPUTERWETENSCHAP EN COGNITIEVE PSYCHOLOGIE

3.0. Inleiding. Al als technologie

(1) Het begrip artificiéle (of kunstmatige) intelligentie (Al) is een basis-term uit de informatica. Soms
slaat het op de tak van wetenschap, waarbinnen men zich ten doel stelt computers te ontwikkelen,
die intelligent gedrag vertonen. Al als technologie. Maar ook is het soms de naam van een psycholo-
gisch vakgebied. Vanuit de computer als metafoor of model doet men dan een onderzoek naar
menselijke, psychische en mentale processen (om deze vervolgens terug te koppelen naar de
computer). Een studieterrein dat sterk is gelieerd aan de cognitieve psychologie.

(2) In hun handboek over Al geven Charniak en McDermott de volgende definitie:
Al is de studie van geestelijke vermogens (‘mental faculties') via het gebruik van rekenkundige modelien.

Een definitie die, zoals ze uitdrukkelijk stellen, uitgaat van de psychologische werkhypothese dat de
menselijke hersenen op een bepaald niveau rekenkundig te werk gaan (‘as a kind of computation’).
In de praktijk betekent dit dat Al-geleerden (in de verre toekomst) een persoon of, misschien iets
minder aanmatigend, een robot of dier willen bouwen dat op zijn minst zintuiglijk en mentale eigen-
schappen bezit.

Dit vereist binnen de Al een diepgaand onderzoek naar en een scherpe analyse van het gezichts-
vermogen, de tastzin, de taal, het geheugen, het leerproces en de veronderstelde geestelijke
vermogens van de mens. Met op de achtergrond de werkhypothese dat al deze processen binair zijn
gecodeerd en computatief te werk gaan.

~. Robots en cyborgs: Exc.XVIll.2.4. kader.

(3) Voor schrijvers als Charniak en McDermott, die verder in hun boek een louter technische beschrijving geven van de Al, een
nogal verrassende introductie. Waarom de samenhang met zg mentale processen en met de veronderstelde computatieve
aard ervan, waarom de bouw van een 'persoon’ of een 'dier'? Het gaat om onnodige, maar tevens weinig kritische toevoeging-
en, die dan ook niet meer dan een modieus gebaar lijken in de richting van de cognitieve psychologie.

(4) Pragmatisch en ontdaan van iedere vorm van speculatie zijn de definities van Bonnet:

Al is de tak van wetenschap die zich ten doel stelt een beter inzicht te krijgen in de
aard van intelligentie met behulp van computerprogramma’s waarmee menselijke
intelligentie wordt nagebootst.

Al is een discipline die zich interesseert voor problemen waarvan de oplossing,
wanneer die tenminste bestaat, niet binnen redelijke tijd of niet met de beperkte
geheugencapaciteit van mens of machine kan worden gevonden.

(5) Binnen de wetenschap heeft de computer, lijkt het, alleen bestaansrecht als een middel om beter inzicht te krijgen in de
wijze waarop mensen redeneren, rekenen, argumenteren en leren. Men programmeert een computer zo dat de output gedrag
vertoont dat op het menselijk gedrag lijkt in de hoop zo meer te weten te komen over de structuur ervan. Een werkwijze die
alleen succes kan hebben als voortdurend rekening wordt gehouden met de resultaten van de neurofysiologie. De computer
als technisch-structureel model®.

Dit alles natuurlijk los van de meest nuchtere opvatting: de computer is niet anders dan een uiterst handig en efficiént
hulpmiddel. Meer niet.

(6) De Al bestudeert hoe kennis, beschreven in alledaagse taal, systematisch kan worden weergege-
ven en tot nieuwe informatie kan worden verwerkt. Om dit doel te bereiken zijn een logische weer-
gave en redeneringen onontbeerlijk.

Maar de Al als technologie besteedt geen directe aandacht aan het fundamentele systeem van de

computer, als een systeem dat met algoritmen werkt, en zo in staat is te rekenen en de propositielo-
gica te verwerken.

370 is Minsky op zoek naar algoritmen voor patroonherkenning, leren, plannen maken en inductie.

PGoede voorbeelden van dit gebruik van de robot-computer bij Edeiman cs. Dezen ontwerpen de Darwin-automaten.
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Hoe je kennis in de computer weergeeft en verwerkt is een technisch probleem -daar staat men Vrij
in-, maar dat men dit op logische wijze doet, is vanzelfsprekend en noodzakelik. Een logische
vertaling (‘representation’) is de algemene, abstracte basis ('factbase') van de informatieverwerking.
Een computer is volstrekt logisch opgebouwd, niet alleen in zijn gevolgtrekkingen, maar ook in de
opbouw en in de verwerking® van de kennis. Een programmeur heeft, afhankelijk van zijn doelstellin-
gen- de keuze tussen verschillende methoden (inferenties als abductie en deductie, semantische
netwerken, frames of boomstructuren) maar hoe de keuze ook uitvalt, uiteindelijk geldt dat de
logische representatie de abstracte basis is van de informatieverwerking binnen een computer.

2Computers lossen problemen op door opgeslagen kennis logisch te bewerken. Feitelijke kennis, maar ook veronderstellingen
(‘beliefs"), liggen in de vorm van semantische netwerken, frames etc opgeslagen in het kennisbestand (‘datebase'). Hoe deze kennis
moet worden verwerkt wordt bepaald door de gatekeeper, een orgaan dat bemiddelt tussen de input, die de probleemstelling levert
en het kennisbestand. Als onderdeel van de gatekeeper interpreteert de inferentiemachine de gegevens, verwerkt ze, koppelt ze
aan het kennisbestand, trekt conclusies en voert ze uit.

Een belangrijk resultaat zijn de expertsystemen. Deze nemen vaardigheden en kennis van deskundigen op en verwerken die om
ze op verzoek aan derden over te dragen. Voorbeelden het medische Mycin, het scheikundige Dendral, het wiskundige Macsyma.
Op dit punt wordt ook duidelijk waarom computersystemen in de praktijk een belangrijke aanvulling voor de mensen kunnen zijn.
De intellectuele prestaties van mensen vallen nogal tegen. Zij doen maar kleine denkstapjes, hun geheugen is beperkt en werkt
traag. Hun oordeel berust vaak op ingebakken misvattingen en vooroordelen, hun manier van redeneren is weinig consistent.
Bovendien valt het hun in het algemeen heel moeilijk problemen op te lossen en beslissingen te nemen. Dit geldt ook voor de
deskundige, die moet handelen op het terrein waar hij zich thuis voelt. Hij gaat vaak 'intuitief te werk, zijn kennis heeft lacunes,
zijn conclusies zijn dikwijls voorbarig.

Maar ook aan expertsystemen kleven (voorlopig) bezwaren: hun kennisbestand is klein, nieuwe kennis wordt moeilijk verwerkt,
zij zijn weinig flexibel, zij blijven aan de opperviakte, hun wijze van uitleg is vaak onbeholpen.

®zullen computers in de toekomst alleen maar complexer worden -ieder deelgebied zijn eigen taal en inferentiesysteem-, sneller
gaan en zich gebruiksvriendelijker gedragen, of zullen zij zich los kunnen maken van het Von Neumann-principe, dat inhoudt dat
computers formeel vastliggen in hun binaire rekensysteem: zullen zij wezenlijk verschillen van de huidige computers omdat ze
analogisch en metaforisch zullen kunnen denken? Velen twijfelen er niet aan dat het Von Neumann-principe eens zal worden los-
gelaten. Maar wanneer en hoe? Op dit punt heerst voorlopig diepe stilte.
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3.1. De cognitieve psychologie
3.1.0. Inleiding. De gedragswetenschap

De cognitieve psychologie keert zich tegen de gedragswetenschap. Deze beschrijft mensen louter op
grond van hun uiterlijke gedrag, van hun reacties op prikkels uit de omgeving. Het innerlijk is ontoe-
gankelijk ('black box')* en oefent geen invioed uit op het gedrag. Om gedrag te voorspellen kan men
buiten de veronderstelling dat psyche en geest inwerken erop inwerken. Wel is het nodig op de hoogte
te zijn van aangeleerde patronen ('disposities').

Filosofisch wordt de gedragswetenschap begeleid door het behaviorisme met zijn sterk positivistische
inslag, die zich uit in reisme, reductie en operationalisme.

3.1.1. Psyche en geest

(1) De cognitieve psychologie deelt de visie van rationalisten als Descartes en Leibniz, en van vertegen-
woordigers van de 'Geisteswissenschaft' als Dilthey dat juist psyche en geest beslissende invioed
uitoefenen op het menselijk handelen®. Het is het doel van iedere psychologie de innerlijke, gevoelsma-
tige en mentale processen op te sporen en hun werking te verklaren.

Door in zichzelf te kijken (‘introspectie') weten mensen dat ze waarnemen, denken, geloven, kennen
en problemen oplossen. Naast emoties als vreugde, woede en angst hebben zij wensen en verlangens
en bezitten zij de wil daaraan te voldoen. Mensen zijn een zelf en zij zijn zich daarvan bewust. Niemand
kan ontkennen dat zij een innerlijk leven leiden -zij zijn geen automaten!- en niemand kan er aan
twijfelen dat deze innerlijke wereld zijn eigen wetten bezit (Lycan).

- Introspectie: 6.1.4.

(2) Tot voor kort was de (cognitieve) psychologie gedoemd speculatief te werk te gaan. Experimenteel-
wetenschappelijk onderzoek was onmogelijk. Maar de computer, en met haar de Al, brengen een
ommekeer teweeg. Computersvertonen immers typisch menselijk gedrag: zij lossen problemen intel-
ligent op, zij maken plannen en hebben doelstellingen. Ze reageren niet alleen rationeel, maar ook
intentioneel door te verwijzen naar de dingen in de buitenwereld en deze betekenis toe te kennen. Men
kan niet anders dan hun psychische en mentale strategieén toeschrijven

Het is dan ook vanzelfsprekend de computer te vergelijken met de mens: de één met haar hardware
en de software als programma, de ander met het CZS als wet ware en de geest als programma. Op
grond van deze sterke analogie, en van de vorderingen van de Al, zal de cognitieve psychologie grote
successen kunnen boeken bij het zoeken naar de wetten van de geest (‘het analogische model’).
Anderen gaan zelfs verder en stellen computer en mens volledig aan elkaar gelijk: de geest is identiek
aan een algoritme ('het ontologische model').

- Een drietal analogische modellen: Exc.il.2.2.

(3) Vaak grijpt de cognitieve psychologie in zijn filosofische uitwerking terug op het begrippenapparaat
van het humanisme en van diens theoretische bondgenoot de 'Geisteswissenschaft'. 'Verstehen'
tegenover 'Erklaren’, psychologie tegenover natuurweten-schap. In hedendaagse terminologie:
gedragswetenschap en neurofysiologie zijn niet in staat een voldoende beschrijving te geven van de
mens met zijn bewustzijn, taal en denken, zelforganisatie en persoonlijkheid, zijn vrije wil en waardig-
heid. De mens bezit een innerlijk, een psychisch en mentaal leven met zijn eigen -niet-fysische!-
kenmerken en wetmatigheden.

*Het idee van de black box wordt niet door alle behavioristen aangehangen. Hull en Thorndike houden, in tegenstelling tot Skinner,
wel rekening met specifieke innerlijke processen.

°De cognitieve psychologie wordt ondersteund door het mentalisme, een filosofische stroming die veronderstelt dat de geest (en
de psyche) inwerken op het menselijk gedrag. Het cognitivisme is een richting binnen het mentalisme, die alle nadruk legt op logisch
denken en rationaliteit als kenmerken van mens en computer.
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3.1.2. De communicatieve black box

(0) Mensen, maar ook dieren en computers kunnen communiceren: zij beinvioeden wederzijds hun
gedrag op grond van een code. Deze code bestaat uit een repertoire van tekens, geplaatst binnen de
structuur van (syntactische) regels, zoals bv in een taal, de logica of het schaakspel.

(1) Dat er wordt gecommuniceerd wordt een buitenstaander meestal direct duidelijk. Bij een onbekend
spel ontdekt hij al snel een vaste samenhang tussen bepaalde zetten (S) en de antwoorden (R). Zij
passen blijkbaar binnen een systeem en hebben voor de insiders een bepaalde betekenis.

Is men volslagen onbekend met een cultuur en met de spelsoorten daarbinnen, dan zal men pas lang-
zaam tot inzicht komen: men ontdekt regelmatigheden in bv de volgorde van handelingen en zetten,
van de werking van stukken, van de plaats ervan binnen het speelveld. Men zal gaan inzien dat er een
samenhang is met haar regels.

Om te begrijpen dat er sprake is van een systeem dat gebruik maakt van syntactische regels en van
referentiéle tekens, zal men zelf een code moeten bezitten of construeren, die logisch-syntactisch van
opbouw is en die het begrip 'betekenis' kent. Zo alleen zal men in staat zijn het voetbalspel of de
gedragingen van mensen op een markt te begrijpen en uit te leggen.

Of een buitenstaander een juiste interpretatie geeft van de relaties tussen S en R is nooit zeker. Hij
kan niet meer zeggen dan dat hij voortdurend verbanden ziet tussen S en R, die hem tot de overtuiging
brengen dat het spel, zoals hij het uitlegt, een redelijke en zinvolle samenhang biedt.

(2) Verrassend is dat men een onderzoek naar communicatief gedrag kan doen zonder dat er ook maar
iets bekend is over het innerlijk (‘de black box') van dier, mens of computer. De samenhang tussen
S en R is redelijk en heeft betekenis. Of het menselijke brein als black box rationeel en intentioneel
handelt -dus denkt en betekenis geeft aan de dingen- is blijkbaar niet van belang voor de studie van
communicatief gedrag.

Haugeland heeft geen ongelijk met zijn opmerking dat het begrip betekenis een plaats verdient binnen
de wetenschap. Jammer alleen dat hij het zwaarbeladen (en dubbelzinnige) begrip intentionaliteit
gebruikt om de black box te benoemen. Van hem komt de term intentionele black box. Zelf geef ik de
voorkeur aan het begrip communicatieve black box, omdat zo de uiterlijke activiteit wordt benadrukt.
Je kijkt naar gedrag (S en R) en code. Een schaakcomputer is een communicatieve, geen intentionele
black box, een horloge is noch het één, noch het ander®.

Voor mentalisten en behavioristen is de zichtbare communicatie een noodzakelijke, maar voor de
laatsten tevens een voldoende voorwaarde om de begrippen rationaliteit en betekenis te omschrijven.

3.1.3. De computer als IPS/SMS

De computer is een communicatieve blackbox, maar voor veel psychologen is zij veel meer. Want juist
omdat zij door de mens is geconstrueerd, kent men haar 'innerlijk’ (de blackbox) en weet men dat zij
een vaak buitengewoon complex, goed georganiseerd en effectief systeem bevat, dat informatie op
logische wijze verwerkt. Het is een information processing system ('IPS’), een informatie verwerkend
systeem.

Een IPS is bovendien een systeem dat met tekens (*symbolen) werkt en deze systematisch bewerkt:
het is een symbol manipulating system ("SMS'). De computer is intentioneel, zij kan omgaan met bete-
kenissen.

@Descartes meent dat een horloge als tijd verwerkend systeem bewustzijn van tijd bezit en daarmee geestelijk van aard is. De
parallel met sommige opvattingen van de huidige Al over computers is treffend. Zo stelt McCarthy, de bedenker van de term Al,
dat een thermostaat opvattingen (‘beliefs') bezit. Op de vraag (van Searle) welke dit dan wel zijn, antwoordt hij 'mijn thermostaat
heeft drie opvattingen: 'wat is het hier koud', 'wat is het hier warm', 'het is hier precies goed'".

Dit betekent dat er in feite een homunculus, een subject wordt ingevoerd: er moet toch iets of iemand zijn die buiten/boven de
mechanistische operaties staat om deze aan hen hun betekenis te geven. Dit met een regressus tot gevolg: iedere homunculus
wordt op zijn beurt gestuurd door een andere homunculus. Achter de homunculus verschijnt bovendien een 'goddelijk’ plan, een
‘goddelijke’ strategie.
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3.1.4. De geest als IPS/SMS (1). Dennett

(1) De mens is een communicatieve black box, maar naar analogie van de computer kan men ook
stellen dat hij een IPS/SMS is: de menselijke geest ('mind') is een IPS. Evenals de computer met zijn
computatie, algoritmen en logisch-semantische ordening is de geest een automatisch formeel systeem
(Haugeland), ‘a semantic engine’ (Dennett), dat in pure abstracte vorm tekens omzet.

In meer algemene termen stelt dit mentalisme dat het niet-fysische, het mentale inwerkt op het
stoffelijke: het geeft het betekenis en doelgerichtheid. Speculatie? Ja, natuurlijk! Maar zonder speculatie
komt de wetenschap niet verder. Een beroep op Popper ligt voor de hand.

(2) Schematisch: 3
GEEST < > IPS/SMS
2 1
MENS < > COMPUTER
4
1. De computer bewijst dat het zichtbare inteiligente gedrag is gebaseerd op logische en semanti-
sche verwerking van informatie. De computer is als communicatieve black box een IPS/SMS.
2. Van mensen weet men sinds lang door introspectie dat hij geestelijk van aard is: hij spreekt
in taal en redeneert op logische wijze.
3. Het is vanzelfsprekend dat geest en IPS/SMS met elkaar worden vergeleken ('het analogische
model') of zelfs aan elkaar gelijk kunnen worden gesteld ('het ontologische model').
4. Mensen hebben, in de termen van Dennett, beliefs en desires: zij denken niet alleen, zij weten

ook wat hun te doen staat, bv welke strategie zij zullen volgen en welke doelen zij zullen nastre-
ven. Hetzelfde kan worden beweerd van een schaakcomputer: hij voert een strategie uit met
het doel zijn tegenstander te versiaan. Beziet men nu dit gedrag, dan is het niet onredelijk,
gezien de overeenkomst met de mens, haar psychische eigenschappen toe te kennen (en
omgekeerd: de computer blijkt psychische eigenschappen te bezitten, dus de mens ook!).

(a) Van mensen kan men voorspellen dat zij de meest rationele stap zullen doen. Denk maar aan de homo economicus en aan de
uitkomsten van de speltheorie. Dit betekent dat hun intentioneel gedrag moet worden toegekend: zij nemen op rationele gronden
aan dat bepaalde feiten waar zijn, zij hebben meningen en opvattingen ('beliefs'). Bovendien wordt hun gedrag geleid door plannen
en doelstellingen (‘desires'). Zo Dennett, die in dit verband wijst op de natuurlijke selectie: in organismen is een rationeel ontwerp
aanwezig dat zich verwerkelijkt. Niet dat dieren inzicht hebben in de regels van de logica, maar zij volgen ze wel (bv de modus
ponens). Alleen zo zijn zij in staat te overleven®.

De mogelijkheid te communiceren zou binnen de evolutie geen grond onder de voeten
hebben gekregen tenzij door de mogelijkheid in het algemeen ware meningen ('true
beliefs') over te dragen. Dit betekent niets anders dan: de mogelijkheid andere leden van
de soort te veranderen in de richting van een meer optimaal ontwerp.

(b) Ook het gedrag van computers is rationeel. Men kan ze dan ook als intentioneel systeem behandelen -zij hebben 'beliefs' en
'desires'- zonder dat het betekent dat het volledig in overeenstemming is met de de menselijke geest. Dit neemt niet weg dat men
tegenover de computer een houding mag aannemen als tegenover een rationeel en bewust wezen. Dit wel met een restrictie:

Het enige dat wordt beweerd is dat in bepaalde situatie een puur fysisch systeem zo inge-
wikkeld en toch zo georganiseerd kan zijn dat we het gemakkelijk, verklarend -en om te
voorspellen- praktisch noodzakelijk vinden het zo te behandelen alsof het meningen
('beliefs') en wensen ('desires') heeft, en rationeel is.

De computer als metafoor. Dennett weifelt tussen analogie en ontologie.”

“De overeenkomsten met de sociobiologie zijn opvallend.

®Het is duidelijk dat een ontologie tot een vérstrekkende conclusie leidt. Als er immers sprake is van het feit dat computers
betekenisvolle meningen en wensen uiten, zouden deze beide geprogrammeerd zijn. En geprogrammeerde intentionaliteit is
een contradictie in terminis: de computer is dus ontdaan van alle vrijheid van handelen. En omdat het om een parallel gaat met
de mens is deze conclusie in de ogen van zeer velen ontluisterend.
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3.1.5. De geest als IPS/SMS (2). Het functionalisme

A. DE UITGANGSPUNTEN

(0) In zijn meest straffe en speculatieve vorm ontwikkelt de cognitieve psychologie zich binnen de
richting van het functionalisme met als belangrijke woordvoeders Putnam, Fodor en Pylyshyn. Funda-
menteel voor de manier van argumentatie binnen deze groep is het principe van de functionele
analogie.

(1) Niemand kan ontkennen dat er tussen mensen en computers sterke analogieén bestaan: de oplos-
sing van een probleem als de vermenigvuldiging van twee getallen geeft dezelfde uitkomsten®. Dit
resultaat is niet het gevolg van gelijke innerlijke mechanismen -deze verschillen immers bij mensen
en computers (wetware, hardware)-, maar komt tot stand omdat beide black boxes worden gestuurd
door eenzelfde programma®. Lossen twee volstrekt verschillende black boxes eenzelfde probleem
effectief op, dan liggen aan beide eenzelfde ontwerp ten grondslag®. Zij zijn een middel om het pro-
gramma te verwerkelijken. Hun mechanismen kunnen alleen worden begrepen vanuit het programma
dat op hen inwerkt.

(2) Met het principe van de functionele analogie als fundament geeft het functionalisme via de volgen-
de redeneringsketen een antwoord op de vraag hoe psychische en mentale verschijnselen tot stand
komen.

-Mensen bezitten een psychisch-mentale wereld, die in begrippen als bewustzijn en intentio-
naliteit, denken en herinneren, wensen en hopen kan worden weergegeven.

-Er bestaat een pragmatische analogie tussen mensen en computers. De analogie ligt niet
in een overeenkomst tussen de mechanismen van wet ware en hardware (het principe van
causale analogie), maar in het programma, de software, dat van beide als middel gebruik
maakt.

-Een computer is een IPS dat, gestuurd door een programma, zuiver computatief en logisch
te werk gaat.

-Op grond van analogie moet worden geconcludeerd dat ook mensen worden gestuurd door
een formeel-abstract systeem. Zij bezitten een aangeboren code (Fodor spreekt van een

'language of thought.” De geest werkt als (U)TM.

-De processen in een computer kunnen op hun beurt worden omschreven in psychologische
termen als beslissen, plannen maken, onthouden en kiezen.

-Omgekeerd kan men nu ook de mentale representaties(‘afbeeldingen')® en de mentale proces
sen bij mensen definiéren in de abstracte termen van de binaire rekenkunde en logica.
Bovendien kunnen mentale en psychische eigenschappen in de vorm worden gegoten van
een programma. Wat de computatieve aard van de menselijke geest alleen maar bevestigt.

Kortom: de geest is een IPS/SMS, zij werkt als een programma, als een abstract ontwerp in op de
materie om een bepaalde cognitieve opdracht uit te voeren. Het programma is niet fysisch, maar func-
tioneel van aard® en kan zich in velerlei soorten materiaal verwerkelijken (het is 'multiple realizable').

*Het principe van de pragmatische analogie.
®Het principe van de causale analogie: gelijke effecten dus gelijke oorzaken of mechanismen.
“Juist aan deze stelregel mag ernstig worden getwijfeld.

Edelman: ‘De geestis geen spiegel van de natuur. Het denken is niet een manipulatie van abstracte symbolen waarvan de seman-
tiek wordt gerechtvaardigd door ondubbelzinnige verwijzing naar de dingen in de wereld'. En juist dat veronderstellen mentale
representaties. Maar het geven van betekenis verschilt van persoon tot persoon, taal is meer dan een referentieel systeem en veran-
dert binnen een nieuwe context.

°Het functionalisme benadrukt de aanwezigheid van mentale processen. Maar deze zijn alleen te identificeren in de samenhang
van input en output, van stimuli en responses en in verband met andere mentale processen en toestanden. In feite bedoelt men
met de functionele toestand niets anders de logische toestand waarin de ‘'machine' (mens, computer, engel) verkeert (Putnam).
De gedragsdispositie van het behaviorisme wordt vervangen door een mentaal-logische dispositie.
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Omgekeerd is het vanuit de opbouw van de materie onmogelijk af te leiden hoe de geest werkt: de
software is niet afhankelijk van de hardware/wet ware. De neurofysiologie heeft op dit punt dus geen
enkel nut.

B. FODOR EN PYLYSHYN

(0) Aan hetwoord nu, maar dan kort, twee vertegenwoordigers van het functionalisme, verrassend genoeg met visies die diametraal
tegenover elkaar staan: Pylyshyn en Fodor.

(1) Als eerste Fodor. Deze onderscheidt twee niveaus van kennis: zintuigen en taal vormen het materiaal, dat door de algemene
intelligentie in samenhang wordt gebracht. Taal en ieder van de zintuigen functioneren als zelfstandige eenheden (‘'modulen’), die
ieder op eigen wijze informatie over de buitenwereld inwinnen en verwerken om deze dan om te zetten in mentale representaties.
De modulen zijn autonoom en kunnen bovendien niet worden beinvioed door de algemene intelligentie, zij zijn 'informationeel
ingekap-seld'. Zo kan men de wereld niet anders zien dan in drie dimensies en is de Milier-Lyer-illusie (afb.IV.1) een algemeen
menselijk gegeven. De modulaire mechanismen om de basiskennis mee te verwerven zijn universeel van aard (‘nature') en komen
op computatief-logische manier tot stand. De psychologie kan niet worden herleid tot de fysiologie.

—
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Afb.IV.9 De Miiller-Lyer-illusie: de bovenste lijn lijkt korter dan de lijn beneden.

De modulaire basisinformatie wordt door de algemene intelligentie als centraal verwerkingsmechanisme samengebracht, geordend,
geinterpreteerd en gesystematiseerd. Deze omvattende kennis kan niet binnen het raam van een cognitieve wetenschap worden
geplaatst, en dus niet computatief worden beschreven: zij groeit en verandert voortdurend, moet vaak worden vervangen en is toch
weer in bepaalde omstandigheden onontbeerlijk. Zij is globaal en kan niet worden geschematiseerd (Fodors 'First Law of non
existence of cognitive science').

(2) Pylyshyn legt de accenten anders. Naar zijn opvatting worden handelen, waarnemen en denken -bij Fodor uitingen van een
algemene, globale intelligentie- gestuurd door een programma: mensen gebruiken een logisch systeem met zijn regels en passen
dit toe op de mentale representaties ('SMS').

De materiéle basis ('de functionele architectuur') wordt niet computatief gestuurd. Niet alleen wordt de verwerving van de basiskennis
causaal beinvioed door biologische factoren als bloeddruk en temperatuur, maar ook de eigenschappen van het systeem, zoals
het geheugen, zijn biologisch van aard en aangeboren. De biologische basisfuncties zijn 'cognitief ondoordringbaar', zij zijn niet
in termen van een sturend computatief programma te beschrijven. Dat men bij de Muller-Lyer-illusie (afb.IV.1) de ene lijn langer
ziet dan de andere is een kenmerk van de biologische structuur. Wel wordt op de biologische functies een logisch ontwerp toe-
gepast.

(3) Voor de tegenstanders van het functionalisme is de controverse tussen Fodor en Pylyshyn een afdoende bewijs van de zwakheid
van deze theorie. Noch de globale kennis (‘Fodors First Law’), noch de wet ware (Pylyshyns begrip 'cognitieve ondoordringbaar-
heid') lijken te passen binnen een cognitief-logische programmering. Voorstanders leggen de nadruk op de positieve aspecten.
Uit de betogen van Fodor en Pylyshyn blijkt juist dat het uiteindelijk mogelijk zal zijn het gehele menselijke gedrag en denken op
te nemen in een cognitieve theorie.

3.1.6. Kritiek. Het analogisch heuristische model

Het functionalisme is speculatief van aard. De experimenten die door bv Fodor en Pylyshyn naar voren
worden gebracht, kunnen niet overtuigen. Zelfs als een aanwijzing voor de juistheid van hun veronder-
stellingen schieten zij te kort.

Wat overblijft is 'de treffende overeenkomst' tussen brein en computer (het principe van de pragmati-
sche analogie). Onderzoek naar deze analogie kan nuttig zijn. Maar dan geldt het analogisch heuristi-
sche model. Bij het hanteren van dit model neemt men op grond van waarneming en analyse aan dat
er een belangwekkende overeenkomst kan bestaan in structuur en werking van brein en computer.
Het onderzoek omvat de volgende gebieden:

-De psychonomie, een wetenschapsgebied waar wordt gezocht naar wetmatigheden in psyche
en geest. Van haar magje eisen dat zij nauwkeurige definities geeft van mentaie begrippen
als rationaliteit, herinnering en waarneming, en dat zij aangeeft op welke wijze zij experimen-
tele bevestiging kan verkrijgen.
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-De neurofysiologie, die wetenschappelijke studie maakt van het brein.?
-De Al, die computermodellen ontwikkelt, waarvan de uitkomsten kunnen bijdragen tot een
totale visie op de verwerving van kennis.

De gang van zaken bij het onderzoek is heuristisch van opzet: ga stapsgewijs te werk, zonder het
aanvaarden van spectaculaire sprongen en theorieén, analyseer en definieer exact, toets de hypothe-
sen uitgebreid op grond van nauwkeurig omschreven experimenten. Pas uit zo'n geduldig onderzoek
kan blijken of de formeel-syntactische analogie tussen computer en brein (en daarmee de psychonomie
als cognitieve wetenschap) inhoud heeft.

~ Het analogisch heuristische model: Exc.11.2.2.2.

#Binnen de neurofysiologie wordt het idee afgewezen dat de hersenen als wet ware zouden kunnen worden geprogrammeerd :
'Hoewel er duidelijk veel gemeenschappelijk is aan de neurale structuur binnen een soort, overtreft de graad van individuele
verscheidenheid van brein tot brein ver de maat die zou kunnen worden getolereerd voor een betrouwbare uitvoering in iedere
machine die is gebouwd volgens gangbare constructieprincipes. Een opvallend voorbeeld wordt geboden door de grote variéteit
aan neurotransmitters en neuropeptiden, en door de verscheidenheid aan receptoren, kanalen en signaal gevende banen ('signalling
pathways'). Zo'n overvioed, en de complexiteit van mogelijke interacties in ruimte en tijd, kunnen niet op geschikte wijze worden
toegepast in termen van functionalistische of instructionistische theorieén, die nadruk leggen op de software en die de structuur
van het brein zuiver beschouwen als dat wat voldoende vorm geeft aan de hardware zodat die in staat is de software, die voor kennis
van belang is, in beweging te zetten' (Edelman en Tononi).

‘Turing-machines hebben per definitie een eindig aantal interne toestanden, terwijl er kennelijk geen grenzen zijn aan het aantal
toestanden dat het menselijk zenuwstelsel kan aannemen (bv door analoge modulering van grote aantallen synaptische sterkten
in neuronale verbindingen). De overgangen tussen toestanden zijn bij Turing-machines geheel gedetermineerd, terwijl die bij
mensen ruimschoots blijk geven van onbepaaldheid. De menselijke ervaring is niet gebaseerd op zo'n simpele abstractie als een
Turing-machine; om onze 'betekenissen' te kunnen krijgen moeten we groeien en communiceren in een samenleving’ (Edelman).

®Searle stelt dat de natuur niet in syntactische termen -en daar ligt de kern van de cognitief-wetenschappelijke benadering- kan
worden beschreven. ‘De toeschrijving van syntactische eigenschappen is altijd gekoppeld aan iemand die handelt of waarneemt
en die zekere fysische verschijnselen als syntactisch behandelt. Syntaxis is niet eigen aan de natuur en daarmee ook niet aan
de hersenen. Dit met het gevolg dat men geen computatieve toestanden kan ontdekken in de werkelijkheid, zij worden er aan
toegeschreven.
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4. EEN NIEUW MENSBEELD

4.1. De mens van Turing
Als er al een politiek gevaar dreigt in het computertijdperk dan ligt het
in een nieuwe omschrijving van het begrip anarchie.
Bolter

(1) David Bolter neemt de uitdaging van de Al aan en stelt dat mensen op een nieuwe manier moeten
worden gedefinieerd als een informatieverwerkend systeem ('IPS'). Deze mens van Turing spreekt
en denkt in termen van een computer, en wordt de opvolger van de 'faustische' mens, die steeds op
zoek was naar diepere achtergronden en oneindige, filosofische vergezichten. De mens als IPS laat
de diepzinnigheid achterwege. Geen begrip, maar vaardigheden, met de computer als gereedschap.
Geen Queeste naar de diepten van de menselijke natuur, maar een operationeel spel met vele moge-
lijkheden en gericht op het oplossen van problemen.

De mens van Turing mist de emotionele gedrevenheid van zijn voorganger. Hij investeert daarom minder van
zichzelf in zijn spelen omdat de spelen die hij speelt niet onherroepelijk zijn. Zij zijn bedoeld om tot een bepaald
eindpunt te worden gespeeld en vervolgens weer opgezet en opnieuw gespeeld te worden. De programmeur
is wel geinteresseerd in de uitkomst van het spel, maar hij blijft gespaard voor een definitieve mislukking door
het tijdelijke karakter ervan. Een computerprogramma dat niet werkt kan gewoonlijk hersteld en opnieuw
worden gedraaid. Anderzijds is dit een nadeel, want de programmeur kan er nooit omheen dat elke oplossing
in de computerwereld tijdelijk is, vervangbaar, aan veroudering onderhevig.

De mens van Turing is de postmoderne mens, die zich heeft ontdaan van alle diepliggende doelstel-
lingen, motieven, denkbeelden en waarden en die zijn leven opvat als één groot spel. Hij staat buiten
de geschiedenis en los van de traditie.®

(2) Op de achtergrond van deze opvatting staat de visie dat het mensen in feite eenvoudig in elkaar
zitten®, dat zij in operationele termen kunnen worden beschreven en dat zij computatief te werk gaan.

- Postmoderniteit: Exc. XXXIX.II.

4.2. Kritiek

4.2.1. Joseph Weizenbaum
We zijn in staat met het derde oor te luisteren, levende waarheid
gewaar te worden die waarheid is buiten enige maatstaf van bewijs-
baarheid. Het is dat soort begrijpen, en het soort intelligentie dat ervan
is afgeleid, waarvan ik claim dat het buiten de mogelijkheid van com-
puters ligt om te simuleren.

Ik bestrijd het imperialisme van de instrumentele rede, niet de rede.

Op het logisch-computatieve mensbeeld, dat in vele opzichten al oud is, bestaat diepgaande kritiek.
Zo waarschuwt Weizenbaum tegen de nadruk die wordt gelegd op de computatieve en instrumentele
rationaliteit. Daarbinnen staat begrip gelijk aan programma, kan betekenis alleen maar worden
weergegeven in computertaal en laten problemen zich alleen op een formeel-technische manier
omschrijven en oplossen. Kennis is pas kennis als zij kan worden afgebeeld (‘gerepresenteerd’) in
een logische structuur, als ze contextvrij is en als haar elementen exact ('discreet’) kunnen worden
bepaald.

Met een beroep op de humanistische traditie bestrijdt Weizenbaum deze zienswijze: mensen zijn meer,
hun kennis is dieper en omvattender. Zij bezitten waardigheid, autonomie en verantwoordelijkheid.
Mensen zijn authentiek, zij hebben, ook op grond van hun gevoel en intuitie, persoonlijke kennis van

*Bolter gaat in zijn boek ternauwernood in op de ethische vraagstukken die het persoonlijk en maatschappelijk gebruik van
computersystemen oproept. Voor deze problematiek ~ Excursus XVIIl. 2.3. twee noten.

®Simon: 'Een mens is, beschouwd als een gedragssysteem, nogal eenvoudig. De ogenschijnlijke complexiteit van zijn gedrag is,
in de tijd gezien, grotendeels een weerspiegeling van de complexiteit van de omgeving waarin hij zich bevindt. En in dit opzicht
is er geen tussen mensen en mieren. Bolter stemt in met Simon.
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en een persoonlijk inzicht in de wereld.

Zijn kritiek richt zich niet tegen rationalisme of wetenschap, maar tegen een eenzijdig sciéntisme, dat
volhoudt dat ieder aspect van de werkelijkheid valt te formaliseren of te kwantificeren (John McCarthy),
en dat mechanistische modellen een voldoende en noodzakelijke voorwaarde zijn om de wereld te
begrijpen (Kelvin).

Niet dat de mogelijkheden van de Al mogen worden onderschat. Men zal in de toekomst zeker in staat
zijn hoog intelligente computersystemen te ontwikkelen die zich als 'organismen' gedragen en die
gewaarwording en (zelf)bewustzijn bezitten. Maar dit zonder dat zij ooit op mensen zullen lijken. Dezen
functioneren anders, hun begripsmatige basis kan niet geheel worden geformaliseerd, niet al hun
kennis kan in woorden worden omgezet. Gevoelens, emoties en intuitie spelen een belangrijke rol
bij hun inzicht in de wereld. Wat moet een computer met angst of moederliefde? Misschien zal hij hoop
en liefde kunnen simuleren, maar ook werkelijk hoopvol en liefdevol zijn, nee dat zal hij nooit kunnen.

Het is onjuist te beweren dat een wetenschappelijke verklaring van de 'gehele mens' mogelijk is. Er liggen
bepaalde dingen buiten de macht van de wetenschap om volledig te begrijpen.

Nog scherper gesteld: echt begrip van een ander is voor mensen onderling zelfs onmogelijk. Er

zZijn grenzen.
Aangezien ieder van onze levens uniek is, is er een grens aan dat wat we iemand kunnen laten begrijpen. Er
is bij ieder van ons een uiteindelijke eenzaamheid die volledige uitwisseling van al onze ideeén met de wereld
buiten ons absoluut uitsluit en die dus ieder van ons isoleert van ieder ander verstandelijk object in de wereld.
Er kan geen totaal begrip bestaan en geen absoluut betrouwbare test van begrip. Om zeker te weten dat
iemand heeft begrepen wat tegen hem is gezegd, moet men zijn hele structuur van opvattingen begrijpen en
dat is equivalent met het delen van zijn hele levenservaring. Het zijn nu dit soort barrieres waarmee kunste-
naars, vooral dichters, worstelen.

4.2.2. De laatste context
Radicale reflectie betekent dat zij zich bewust is van haar afhankelijk-
heid ten opzichte van een niet doordacht leven, dat haar begin is, haar
blijvende bron en haar doel.
Merleau-Ponty

Kijken we terug op de laatste tien jaren van Al-onderzoek dan blijkt
éénding: intelligentie moet in een bepaalde context worden geplaatst
en kan daarom niet worden gescheiden van de rest van het menselijk
leven.

Dreyfus

Met andere woorden, de programma's ontbreekt het aan alledaagse
kennis en redenering - zij 'kennen' hun eigen grenzen niet. Zij zijn
ongevoelig voor de context en zij lijken geschikt om geheel onjuiste
antwoorden te geven op vragen die maar even buiten het domein
vallen waarvoor zij zijn geprogrammeerd. Deze antwoorden zijn het
volmaakt logische gevolg van de regels die zijn ingebouwd in ieder
systeem, maar voor de waarnemer die uitgerust is met normale men-
selijke redelijke vermogens kunnen zij willekeurig en zelfs geheimzin-
nig voorkomen.

Reeke en Edelman

Weizenbaum steunt op de fenomenologie. Deze filosofische richting benadrukt dat mensen een eigen
wijze van beleven hebben, die door de wetenschap niet alleen niet op zijn waarde wordt geschat, maar
zelfs door haar wordt ontkracht (en ontkend).

Mensen staan met hun geest, gevoel en bewustzijn niet geisoleerd in de wereld, maar zijn er juist aan
gebonden. Husserl spreekt van levenswereld ('Lebenswelt). een onmiddellijk, voor-wetenschappelijk
gegeven (‘fenomenon'), een laatste en beslissende context. Volgens Merleau-Ponty ervaren mensen
deze context ('horizon') vooral zintuiglijk en lichamelijk, en zijn er met al hun vezels in geworteld. Deze
oorspronkelijke betrokkenheid (''engagement') is geheel onontkoombaar en vanzelfsprekend (‘evident')
en maakt een bewust en intentioneel leven pas mogelijk.

Dit houdt in dat waarneming nooit neutraal is, zoals de wetenschap beweert, maar altijd 'doorleefd'.
Door haar geven mensen betekenis aan de dingen. Ook het denken ligt ingebed in deze voor-we-
tenschappelijke beleving (het is een pensée engagée) en heeft een lichamelijk-zintuiglijk fundament
(het is een pensée incarnée).
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Omdat de horizon altijd blijft wijken, de levenswereld nooit is afgesloten en mensen altijd voor nieuwe
situaties staan, liggen beleving en denken nooit vast. Dat deze menselijke belevingswereld voor
computers onbereikbaar is en dat computers nooit een menselijk begrip van de dingen zullen kunnen
krijgen, ligt in deze visie onontkoombaar opgesloten.

Indien men de achtergrond van de alledaagse menselijke kennis (context, leefwereld) wenst te formaliseren, moet men met de
cognitieve psychologie minstens van de veronderstelling uitgaan dat sprekend en intelligent gedrag aan regels is gebonden. Nu
kan regelgeleid gedrag volgens Wittgenstein alleen worden geanalyseerd als de omstandigheden, waarbinnen het zich afspeelt,
gelijk zijn (‘ceteris paribus'-voorwaarde). Dit betekent dat men een gelijkheid en daarmee een regressus (van contexten) construeert.
Bovendien: omdat de levenswereld voor een belangrijk deel persoonlijk is, wordt een ceteris paribus-voorwaarde, en daarmee een
formalisering, onmogelijk. Dit alles in de lijn van Dreyfus, Edelman (en Husserl*).

4.2.3. De begripsmatige ontoereikendheid van computers

Naar mijn mening vormt de organisatie van de kennis van de wereld
(‘world knowledge') het grootste struikelblok voor de Al, omdat de
programmeur is gedwongen de wereld te behandelen als voorwerp en
onze ervaringskennis ('know how') als echte kennis.

Dreyfus

Als ik voor het doek sta te schilderen, ben ik in een soort trance, een
meditatieve situatie. Dan ben ik wat ik ben.
Karel Appel

En logica, wat was het, als hij aan het schilderen was en zijn cigaretten
zocht of lucifers en van de verspreide papieren en tijdschriften en
letters en woorden op hem afsprongen in een hechter verband dan de
meest logisch samengebrachte teksten? Paris, prikken in een ballon,
ah, on 'encourage. The good is inferred (interred) with our bones. Le
malin. Mondverband. Maandverbond. Muilband. En de feiten? De val
van herfstbladeren en wintertakken van een hoteldak. Het eenlijnig
profiel van Lorenzo de Medicis, dat iemand met krijt op zwart-berookte
muren tekende en waar de naam Edith onder stond.

Hugo Claus

(1) Ondanks de zwaarwegende bezwaren op kentheoretisch gebied, blijven veel beoefenaars van de Al en van de cognitieve
psychologie volhouden dat uiteindelijk ook de achtergrond van de alledaagse kennis kan worden geplaatst binnen een structuur
van neutrale gegevens ('data’).

Tegenargumenten op grond van de neurofysiologie -de rechter hersenhelft 'denkt' intuitief, neuronen werken ook analoog, chemische
processen hebben een grote, maar globale invioed op 'beliefs' en 'desires'- worden terecht verworpen: het is niet ondenkbaar dat
in de toekomst zal blijken dat deze 'afwijkende' processen toch kunnen worden geformaliseerd (en begrepen).

Maar de discussie draait in feite om een andere kwestie: is een computer ooit in staat te begrijpen hoe mensen leven en denken?
Zal hij hierover ooit zinvol kunnen spreken en schrijven?

Anders gesteld: zal hij gevoel voor het komische (*humor) hebben®, zal hij ironie kunnen doorzien, zal hij bewustzijn hebben van
de tijd, zal hij metaforen kunnen interpreteren, zal hij connotaties kunnen aanvoelen? Zal hij op een uitspraak als die van Karel Ap-
pel vol begrip kunnen reageren met een ‘ja, dat heb ik nu bij schaken!'? En dan hebben we het nog niet eens over werkelijk existen-
tiéle vragen, over vragen naar lijden en dood.

@Husserl verzet zich tegen de opvatting dat er sprake is van een objectieve waarheid, hij bestrijdt de ontologie, die inhoudt dat de
ratio in staat is het diepste zijnde te bereiken. Hiertegenover verdedigt hij het 'transcendentalisme’. Dit stelt dat de zijnsbetekenis
van de van te voren gegeven levenswereld subjectief tot stand is gekomen, 'zij is het product is van het ervarende, van het
voorwetenschappelijke leven. Hierin bouwt zich de zin en de zijnsgelding van de wereld op, en wel telkens weer van die wereld,
die voor de op dat moment ervarende werkelijk geldt'. Wetenschappelijke kennis rust op de bodem van de voérwetenschappelijke
kennis en ervaring. ‘Slechts een radicaal terugvragen naar de subjectiviteit, en wel naar die welke in laatste instantie alle geldigheid
van de wereld met haar inhoud (en wel in alle véérwetenschappelijke en wetenschappelijke wijzen) tot stand brengt, en ook naar
het wat en hoe van de prestaties van de rede, kan de objectieve waarheid verstaanbaar maken en de laatste zijnsvraag der wereld
bereiken.'

®Gevoel voor het komische (*humor) is een goede graadmeter. Zij is volgens Paulos sterk bepaald door emotionele, sociale en
intellectuele facetten van het menselijk bestaan en functioneert op meta-niveau: 'De humor van een grap inzien is een typisch
menselijke activiteit, en eist dat men bijna ogenblikkelijk het betrekkelijke belang van de verschillende delen ervan op waarde weet
te schatten, betekenissen en betekenisnuances met elkaar kan vergelijken, onuitgesproken verbanden en impliciete opvattingen
op kan merken, en dit alles in juiste samenhang weet te plaatsen om zo de situatie in zijn geheel te kunnen vatten. Deze complexe
bewerkingen zijn allemaal activiteiten op meta-niveau (of meta-meta-niveau) en gaan de vaardigheden van computers, en van
mensen die computers willen zijn, te boven.
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(2) Om een antwoord te krijgen op de gegeven vraag is het nodig met Schlick (en Russell)® een onder-
scheid te maken tussen kennis ('Erkenntnis') en gewaarwording (‘Erlebnis'/'awareness')".

Is het aanraken van een poezenvacht, het proeven van een banaan of het zien van een kerktoren
kennis? In ieder geval niet in de alledaagse en wetenschappelijke betekenis van het woord. Kennis
houdt immers in dat je iets kunt uitleggen, zij is dat wat je in taal kunt formuleren. Wat voelen, proeven
en zien nu precies is, kun je niet uitieggen op straffe van een eindeloze (wetenschappelijke) reductie,
die je bovendien niets dichter bij het doel brengt. Het enige dat je kunt zeggen is: 'lk word iets gewaar,
ik ben me van iets bewust', met de vertwijfelde toevoeging 'Het is nu eenmaal zo".

Zo gaat het ook met de esthetische waarneming: je weet dat je iets mooi of lekker vindt zonder dat
je onder woorden kunt brengen wat je daaronder verstaat.

Een computer weet (straks) dat hij waarneemt en kan dit de gebruiker vertellen, hij zal kunnen uitleg-
gen wat hij ziet en wat mooi is, maar de ervaring van schoonheid en plezier zal niet voor hem zijn
weggelegd. Werkelijk begrip van het menselijk leven is gefundeerd in de lichamelijk-zintuiglijke wereld,
met zijn eigen voelen en beleven.

Dit betekent niet dat een computer in de toekomst niet een gedragswetenschappelijke verhandeling
over de mens zou kunnen schrijven of dat hij niet de neurofysiologische basis van de menselijke bele-
vingswereld zou kunnen uitleggen, maar wel dat hij heel alledaags gedrag als het kiezen van een paar
rode blokken nooit op een menselijke manier zal kunnen ervaren of zal kunnen begrijpen.

Als je denkt aan het belang van de zintuiglijk-motorische vaardigheden bij de ontwikkeling van onze bekwaam-
heden voorwerpen te herkennen en met ze om te gaan of aan de rol van behoeften en wensen bij het structure-
ren van alle sociale situaties of tenslotte aan de gehele culturele achtergrond van de menselijke interpretatie
van zichzelf, zoals die meespeelt bij onze eenvoudige, dagelijkse ervaringen ('know how') stoelen uit te kiezen
en te gebruiken, dan is het denkbeeld dat wij op simpele manier deze know how kunnen ontkennen -terwijl
we ons intellectuele begrip formaliseren als een ingewikkeld systeem van feiten en regels- hogelijk onwaar-
schijnlijk (Dreyfus).

(3) Bovendien, wie spreekt van innerlijke, cognitieve ruimten, cognitieve representaties en toestanden,
van geestelijke capaciteiten, enwie in de kern vasthoudt aan de volkspsychologie (ondanks zijn bewering
van het tegendeel) heeft zich ver van het wetenschappelijke erfgoed verwijderd. Inieder geval verwijdert
hij zich resoluut van een zuiver materialistisch standpunt. Terecht bestrijdt Churchland de redenering
van Searle die hij zo samenvat:

Precies zoals het verkeerd is om te proberen het trage, op de zon gerichte gedrag van de zonnebloem te
verklaren in termen van wensen, waarnemingen en activiteiten, is het ook verkeerd om de waarnemingen,
overwegingen en gedrag van het echte, bewuste schepsel te verkiaren in termen die alleen maar passen bij
de niet-geestelijke lichamelijke basis (‘substrate’) dat zo’n bewust gedrag veroorzaakt.

Maar vreemd genoeg heeft ook hijzelf niet-fysische termen nodig om het menselijk innerlijke leven te
beschrijven.

4.2.4. Samenvatting van de kritiek

Bolter stelt dat de mens van Turing, als opvolger van de faustische mens, althans in de praktijk de
toekomst bezit. De bezwaren tegen deze visie richten zich vooral tegen de theoretische achtergronden,
tegen het beeld van de mens als IPS: mensen kunnen worden vergeleken of zelfs worden geidentifi-
ceerd met computers. De kritiek kan worden samengevat in drie punten: :

-Kennis en begrip kunnen niet alleen in algemeen wetenschappelijke termen worden gedefi-
nieerd: zij zijn vaak ook zuiver persoonlijk van aard. Ook al omdat menselijk begrip vaak voort-
komt uit gevoel en intuitie, kan kennis lang niet altijd in woorden worden omgezet.

-De zintuiglijk-lichamelijke betrokkenheid op de wereld ('de laatste context’), de ervaringskennis
('know how') en de belevingswereld kunnen niet binnen een abstracte structuur worden ge-

aRussell stelt dat de stof, waaruit de wereld van beleving en ervaring is samengesteld noch geest, noch materie is: zij is iets dat
meer oorspronkelijk (‘primitive’) is dan beide

P Awareness (‘gewaarwording’) is dus onderdeel van het A-denken, van het geheel van de menselijke belevingswereld.
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plaatst.

-Menselijke waarneming komt tot stand via beelden ('imagines’) en blijft globaal: zij kan niet
worden ontleed in losstaande elementen (‘data’) en daarom niet worden ondergebracht bin-
nen een systeem met regels.?

4.3. Parallel gedistribueerde processen (PDP). Paul Churchland

(1) Buiten het kader van deze excursus over de computer als model van de geest vallen de ontwik-
kelingen in het connectionisme, een nieuwe richting binnen de cognitieve psychologie. Hier geen
speurtocht naar de functie van de geest als IPS/SMS, maar een onderzoek naar de werking van de
hersenen als systeem van parallel gedistribueerde processen (PDP)° door middel van een weergave
in computer-programma's. Men richt zich op ontwikkelingen in de neurofysiologie, waarin wordt ge-
steld dat kennis in de hersenen wordt opgeslagen via processen in de synapsen. Het fundament
wordt gevormd door de regel van Hebb: verbindt (gonnect’) men twee eenheden met elkaar en acti-
veert men ze, dan wordt ook deze verbinding (‘connection’) geactiveerd. Dit betekent eveneens dat
hoe meer de verbinding wordt gebruikt, hoe gemakkelijker het wordt haar weer te gebruiken. Zo
leren organismen. Zo zijn ook machines in staat te leren.

Daarnaast stelt men dat activiteiten als waarneming, herinnering en begripsvorming ieder zijn ver-
deeld ('distributed') over een breed gebied binnen de hersenen en liggen verspreid over een geheel
van neurale netwerken. Bovendien werken vele, vele netwerken parallel aan elkaar samen bij het
verwerken en vastieggen van stimuli.

Door neuronale procedures te ontwikkelen en deze programma's aan elkaar te koppelen hoopt men
binnen de PDP de neurale werkelijkheid zoveel mogelijk te benaderen om zo inzicht te krijgen in het
tot stand komen van psychische processen als waarneming en begripsvorming, taal en bewustzijn.
Of dit ook echt zal gebeuren wordt van vele kanten betwijfeld: vooral omdat men binnen de
hoofdstroom van het PDP blijft uitgaan van processen die computatief en regelgeleid zijn. En dat is
juist het probleem: nooit zal men erin slagen uitzonderingen van uitzonderingen -een heel gewoon
verschijnsel- in systeem te krijgen (Reeke en Edelman).

Bovendien proberen verschillende ontwerpers ook binnen neuronale netwerken representatie-
schema's in te bouwen, zodat van het oorspronkelijke neuronale 'leergedrag' weinig overblijft. Winst
in het algemeen is wel dat er geen sprake meer is van de verwerking van tekensystemen ('SMS'): het
gehele 'psychische' proces wordt op een dieper, onbewust niveau teruggebracht (reductie!). Ook de
neiging 'intenties' en 'desires' binnen te smokkelen ontbreekt (voorlopig).

(2) Binnen het PDP stellen dus velen dat begrippen als bewustzijn en betekenis in computatieve
termen kunnen worden vertaald. Betekenis is volgens Paul Churchland een verschijnsel dat reeds
aan de dag wordt gelegd in computatieve toestanden op een lager niveau dan dat van bv de
menselijke taal: 'Eerder dan in strijd met de neuro-computatieve verklaring van kennis, kan het
verschijnsel betekenis het best worden uitgelegd vanuit haar'. Dit op grond van veel experimenten
met kunstmatige neuronale netwerken, waarbinnen zich een begin van betekenis lijkt te openbaren.

Ook bewustzijn wordt door Churchland zo gedefinieerd dat het een puur lichamelijk én computatief
proces is (‘Het brein is een computer’), een proces dat in onderdelen kan worden onderzocht en

®Een van de problemen voor de Al is het feit dat zij niet erkent dat bij de verwerving van kennis en bij de uitwisseling van informatie
ook beelden een zeer belangrijke rol spelen (Changeux, Damasio). En van beelden kun je niet zeggen 'ik ken ze, ik weet ze', maar
alleen 'ze zijn er'. Beelden refereren niet, zij vallen niet binnen het kader van semantische regels: zij hebben geen betekenis en
kunnen niet worden geformaliseerd.

®PDP wordt in deze paragraaf in een ruimere en meer technische, maar ook afwijkende betekenis gebruikt dan door de groep
McClelland en Rumelhart, die het PDP-model oorspronkelijk heeft ontwikkeld, wordt aangegeven.

°Dennett beweert dat het verschil tussen Al en PDP in ieder geval op é&n punt relatief is: aan alle bewuste processen ligt een Von
Neumann-machine ten grondslag: het menselijk brein als PDP ontvouwt een talig computersysteem in de zin van een sterke Al,
dat op zijn beurt een stroom van bewustzijn voortbrengt. En daarmee is het mysterie van het bewustzijn opgelost (-~ Exc.XV.5.).
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getoetst. Er is sprake van een genuanceerde versie van de Al®, waarin wordt gesteld dat machines
op grond van computatie betekenis

kunnen oproepen en bewustzijn bezitten. Dit houdt in dat ook deze richting, die uitgaat van de neuro-
computatieve hypothese, niet ontkomt aan de kritiek van bv Weizenbaum, Dreyfus en Edelman.

@Verrassend retorisch, maar daarom niet minder onvergeeflijk, is Patricia’'s Churchlands aanval op het behavioristische en
instrumentalistische uitgangspunt waarvan Dennett blijk zou geven in zijn Consciousness explained. Dennett houdt immers
terecht de wetenschappelijke distantie in acht en keert zich tegen het neuro-cognitieve realisme waaraan ook de Churchlands
zich schuldig maken. Hun hypothese is nu eenmaal louter speculatief en de uitwerking ervan biedt weinig of geen houvast,
zoals ook Fodor terecht aangeeft. Fodors commentaar eindigt trouwens op een venijnige en bijzonder retorische manier (het
neuro-cognitivisme, maar ook het behaviorisme als modieuze technohype). Men heeft elkaar binnen deze kringen niet lief,
zelfs enig respect ontbreekt vaak. Zo krijgt Searle van Paul Churchland een lelijke veeg uit de pan.
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EXCURSUS V: DE INFORMATIETHEORIE
1. Het begrip informatie (1)

(1) Boodschappen, berichten en mededelingen worden overgebracht door middel van referentiéle tekens.
Bij het verzenden hiervan heeft men een voertuig nodig zoals klanken en gebaren. Men spreekt van
signalen. Het zijn fysieke dragers van informatie: potloodstrepen en -krabbels, geluids-golven, kleurviak-
ken, stroomstootjes. Signalen bezitten zelf geen betekenis voor de ontvanger. Het stroompje dat de bel
doet rinkelen, is louter een puls, het gerinkel van de bel kan een referentieel teken zZijn. Referentiéle
tekens zijn geordende signalen.

(2) Door de opkomst van moderne communicatiemiddelen als telegraaf, telefoon, radio, televisie en
computer wordt een onderzoek naar een nauwkeurige en efficiénte wijze van overdracht van berichten
van groot belang. Zo ontstaat de informatietheorie, met als grondleggers Nyquist, Hartley en vooral
Shannon, allen USA.

Het begrip informatie® krijgt door deze ontwikkeling voor velen een louter technische betekenis: het wordt
de wiskundige formulering van de hoeveelheid informatie ('I')°, die gedurende een bepaalde periode wordt
overgebracht. Voor de informatietheorie zijn de betekenis van de boodschap noch de effecten op de
ontvanger van belang: men richt zich alleen op de snelheid en nauwkeurigheid waarmee geordende (=
gecodeerde) signalen worden uitgewisseld.

In de praktijk moet de bron/zender (Z) altijd rekening houden met storingen ('ruis') in het kanaal, waar-
langs de signalen naar de ontvanger (O) worden verzonden. Om ruis tegen te gaan en fouten uit te
schakelen kan men een extra (= 'redundantie’) aan het bericht meegeven, bv door het te herhalen, zodat
de ontvanger meer zeker kan zijn van een correcte ontvangst (afb.V.1).

(3) Redundantie kan ook te veel zijn. Dit blijkt uit de vaak zeer omhalige taal- en schriftgewoonten: het
Hebreeuws kent geen klinkers! De afkorting is, vanuit de uitgangspunten van de informatie-theorie, dan
ook een begrijpelijke wijze van efficiéntie.

BRON KANAAL > ONTVANGER
stimulus respons
ruis’
codering van bericht aan de decodering +
hand van een gemeenschap- interpretatie

pelijke code, met een toe-
voeging ('redundantie’) om
ruis uit te schakelen.

code

Afb.V.1. Het informatie-schema

®In het Engels 'communication'!

®In deze excursus wordt de term informatie alleen gebruikt in de technische betekenis, dus als de wiskundige informatiemaat (l).
Voor informatie, als inhoudelijk begrip, worden de termen bericht en boodschap gehanteerd.
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2. Beknopte samenvatting van de informatietheorie
2.1. De binaire code

(0) Meestal maakt men binnen de informatietheorie gebruik van de eenvoudigste code die mogelijk is.
Deze bestaat uit twee ‘letters’, de binaire getallen 1 en 0.

~ Het binaire getal: Exc.IV.1.1.2.1n.

2.2. Informatie bij gelijke kansen

(1) Van een aantal d eelnemers aan een loterij wint €én de hoofdprijs. Dit feit moet worden doorgezonden
van een bron naar een ontvanger. Bij een keuze uit twee deelnemers heeft de bron voor zijn bericht aan
één letter/cijffer genoeg:

A wint =1

B wint = 0.

Bij loting tussen vier deelnemers, met ieder gelijke kansen, moet de zender zijn bericht over de winnaar
coderen met twee cijfers:

B wint =10

C wint =01

D wint = 00
Nu eist het coderen van = 2") berichten 1 binair getal,
= 2?) berichten 2 binaire getallen,
= 2%) berichten 3 binaire getallen (bv 101),
= 2%) berichten 4 binaire getallen (bv 1000),

(
(
(
6 (

4 (= 2°) berichten 6 binaire getallen (bv 110110), enz.

2
4
8
1
6

Het aantal binaire cijfers ('bits'), dat de bron nodig heeft om zijn keuze te doen en zijn bericht correct over
te brengen, kan wiskundig worden uitgedrukt in de formule

(1) I = 2log n bits.
Bij 32 deelnemers zijn | = %log 32 = 5 bits nodig om de winnaar door te zenden.
(2) Van de kant van de ontvanger heerst onzekerheid over het bericht dat bij hem zal binnenkomen. De
waarschijnlijkheid dat A wint bij 16 deelnemers is 1/16, of in het algemeen: p,. p staat voor de waarschijn-
lijkheid ('probabilitas'), i voor ieder van de deelnemers afzonderlijk. Deze waarschijnlijkheid is bij een
aantal (n) van 16 deelnemers: p = 1/n = 1/16.
(3) In de wetenschap dat 2log n = -2log 1/n kan formule (1) ook worden geschreven als:

(2) I" = -%log p; bits.
Het voorbeeld in a geeft dan als informatiemaat (1) van ieder van de 16 berichten

(3) (IM = -?log 1/16 bits = 4 bits.
Informatie (1) is dus de maat van onzekerheid waarin de ontvanger verkeert en die wordt uitgedrukt in
getallen van binaire cijfers. De informatie in bits is groter naarmate de zeldzaamheid, de verrassings-

waarde groter is: wint iemand uit een veld van 1048576 deelnemers de hoofdprijs dan is de verrassing
veel groter (I = 20 bits) dan in een loterij in een gezelschap van 32 (I = 5 bits).
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(4) Formule (2) geldt ook wanneer er sprake is van een aantal berichten, dat niet exact een machtis van
2. Bij 6 deelnemers is | = -2log 1/6 = 2.58 bits.
De verzending van het bericht kan dan plaatsvinden in getallen van 2 en 3 binaire cijfers:

A wint =11 D wint = 011
B wint=10 E wint = 010
C wint = 001 F wint = 000

2.3. Informatie bij ongelijke kansen

(1) Ingewikkelder wordt het wanneer een bericht over een voetbalwedstrijd moet worden doorgegeven.
Mogelijk zijn de volgende vier berichten:

A: Cambuur wint

B: Cambuur verliest

C: Cambuur speelt gelijk

D: De wedstrijd gaat niet door.

Nu weet men uit voetbalstatistieken dat het ene bericht meer waarschijnlijk is dan het andere: als
Cambuur thuis speelt is de kans op bericht A groter dan bij een uitwedstrijd, bericht B maakt een grotere
kans dan A of C wanneer de club als hekkensluiter tegen de koploper speelt. Statistisch gezien zal in
dit geval bv blijken dat bericht B 5/8 keer, A 1/8 keer, C 3/16 keer en D 1/16 keer voorkomt. Dit houdt
in dat de ontvanger bij het doorkomen van het bericht B minder verrast zal zijn dan bij bericht A.

(2) Om voor deze groep berichten een procedure van informatieoverdracht te vinden is het nodig de
informatiemaat (I) op een andere manier te formuleren:

(4)  1=-(p,’log p; + p,’log p,)
Bij het gooien van kruis of munt is de kans p, = 1/2, p, = 1/2. De informatiemaat (1) is dan
1=-(1/2log 1/2 + 1/2 log 1/2) = -{(1/2)(-1) + (1/2)(-1)} = 1 bit.

Dit betekent dat voor de keuze uit twee berichten (met gelijke kans) één binair getal nodig is voor
overdracht. Voor een keuze uit vier berichten (met gelijke kansen) moet dan worden geschreven:

I=-(p®log p + p?log p + p*log p + p*log p)
| =-(1/4 %log 1/4 + 1/4 2log 1/4 + 1/4 %log 1/4 + 1/4 *log 1/4)
| = 2 bits.
Voor de informatiemaat (I) van de voetbalberichten over Cambuur (met ongelijke kansen) geldt dan:
I = -(1/8 2log 1/8 + 5/8 %log 5/8 + 3/16 %log 3/16 + 1/16 *log 1/16)
| = 1.502 bits.
Men ziet dat in het geval van een loterij, waarin de kansen even groot zijn, de onzekerheid van de

ontvanger of, wat hetzelfde is, de verrassingswaarde van het bericht groter is dan in het geval van de
voetbalwedstrijd, waar winst van de koploper voor de hand ligt: 2 bits tegenover 1.5 bits.
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(3) De bovenstaande, wijdiopige formulering (4) van de informatiemaat (I) kan worden vervangen door:
(5)  1=-2_"p 2log p, bits.

De informatiemaat (1) houdt de negatie in van de som (X) van hetaantal (n) letters/berichten van de code,
ieder (i) naar zijn waarschijnlijkheid (p) vermenigvuldigd met het logaritme van deze waarschijnlijkheid.

2.4. De Huffmancode

(1) Voor de voetbalberichten, waarin verschillende waarschijnlijkheden optreden en de informatiemaat (1) lager ligt dan 2 bits, kan
men de methode toepassen die Huffman heeft ontworpen en die een goede benadering geeft van het aantal bits.

De code wordt gevonden door voortdurend de twee laagste waarschijnlijikheden (p) met elkaar te verbinden, deze op te tellen om
vervolgens weer de laagste waarschijnlijkheden (p) te verbinden, deze op te tellen (enz.) totdat alle berichten zijn opgenomen. ledere
trapsgewijze verbinding wordt binair genummerd. De code bestaat uit het aflezen van de binaire getallen in teruggaande lijn. Als
illustratie de meest efficiénte overdracht van de berichten over Cambuur:

5
B B:1
8 1
3 8
C — C: 01
16 1 8
3 0
1
A A: 001
8 1 3 0 8
16
1 0
p — D: 000
16

Afb.V.2. Voorbeeld van de Huffmancode

(2) De informatiemaat (1), die in dit geval was berekend op 1.50 bits, bedraagt met de Huffmancode 1.56 bits. Dit kan worden
afgelezen uit de onderstaande tabel, waar de Huffmancode (1) ter vergelijking is geplaatst naast een regelmatige tweecijfer-code
().

waarschijnlijkheid (p) code | aantal pl code Il aantal pll
cijfers cijfers
B 5/8 0.625 1 1 0.625 10 2 1.250
] 3/16 0.1875 01 2 0.375 01 2 0.375
A 1/8 0.125 001 3 0.375 11 2 0.250
D 116 0.0625 000 3 0.1875 00 2 0.125
16/16 1.0 1.56 2.0

De grote kracht van de Huffmancode ligt in haar zuinigheid: bericht B, dat veel voorkomt en weinig verrassingswaarde bevat, kan
met één cijfer worden verzonden. Dit is zeer efficiént. De onverwachte berichten A en D vereisen drie ciffers, maar deze komen
weinig voor.
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2.5. Taal: de wet van Zipf-Mandelbrot. Markovketens

(1) Menselijke taal bezit een repertoire van letters en woorden met ongelijke kansen: letters als de 'e'
en woorden als 'het' komen meer voor dan andere. Bij een effectieve codering kan hier gebruik van
worden gemaakt.
Van de letters is de frequentie van het gebruik bij veel talen bekend. In het voorbeeld hieronder staat
in de laatste kolom de frequentie van de letters in het Engels, daarnaast de codering van Morse, die
is aan-gepast aan deze frequentie. In de eerste kolom het Keltische Ogam-schrift, dat reeds gebruik
maakt van een zeer efficiénte codering.

Afb.V.3. Ogam-schrift geplaatst naast het Morse-schrift,

NXLOX<CWIO<XENTOCrONTNOZ > —-m

gekoppeld aan de frequentie van de letters in het Engels.

ol

woordfrequentie of waarschijnlijkheid

=or

.00t Yo —S3Y
—really
0001 — quality
00001
! 10 100 1000 10000
woordvolgorde

Afb.V.4. Toepassing van de wet van Zipf-Mandelbrot

(2) Voor woorden geldt in grote lijnen de wet van
Zipf-Mandelbrot. Deze houdt in dat er een omge-
keerd evenredige verhouding bestaat tussen de
frequentie van woorden en hun rangorde, tussen het
aantal malen dat een woord in taal of tekst voorkomt
én zijn plaats op de lijst waarop de woorden zijn
genummerd naar hun mate van voorkomen. Komt
woord x, dat in taal of tekst het meest voorkomt en
dus rangnummer 1 bezit, 3000 maal voor, dan zal
woord y, dat statistisch op de 1000e plaats staat, in
taal of tekst 3 maal voorkomen, zoals uit
onderstaande schema blijkt.

Dat een efficiénte codering hard nodig is, blijkt uit recent onder-
zoek. Mensen lezen woorden niet in hun geheel, maar ontleden
eerst de letters (en gedeelten) ervan, stuk voor stuk. Dit betekent
dat bij een woord van vijf letters vijff maal zoveel fouten woorden
gemaakt dan bij het lezen van één letter. Veel voorkomende
woorden moeten dus kort zijn, zo vermijd je fouten.?

3Uit dit experiment blijkt ook dat de hersenen niet holistisch, maar atomistisch te werk gaan: ze werken vanuit de kleinste
deeltjes en bouwen zo het geheel op. Een onderzoek op het gebied van de waarneming bevestigt deze visie.
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De wet van Zipf-Mandelbrot houdt ook in dat het aantal verschillende woorden dat in een taal voorkomt,
gelijk is aan de frequentie van het meest gebruikte woord. Taal is gebonden aan statistische wetmatighe-
den.?

(3) Taal geeft nog een belangrijk houvast bij codering en decodering: de koppeling van bepaalde letters aan elkaar komt meer voor
dan andere. Er is sprake van Markovketens. Als men (in het Engels) een 'q' tegenkomt, weet men zeker dat 'u’ zal volgen, de 't
wordt in 37% van de gevallen gevolgd door een 'h'. De waarschijnlijkheid van deze tweeletter-ketens (‘diagrammen') wordt geschre-
ven als:

pq(u)=1.00

pt(h)=0.37

In termen van de informatietheorie: de 'u’ na de 'q' heeft in het Engels geen enkele informatieve waarde, zijn verschijnen houdt geen
verrassing in, terwijl ook de komst van een 'h' na een 't' niemand zal verbazen.

Eris ook onderzoek gedaan naar drieletter-structuren (‘trigrammen’). De keten 't-h-e' bezit in het Engels een zeer hoge waarschijn-
lijkheid. Het zou zeer efficiént zijn indien dit trigram als één bericht zou kunnen worden overgebracht.

In het algemeen geldt: hoe groter de reeks, hoe groter de waarschijnlijkheid, hoe lager de informatiemaat (1), hoe effectiever de
codering. De informatiemaat van het Nederlands bij een codering aan de hand van het alfabet van 26 letters (+ spatie) is 4.75 bits
(I = -%log 1/27). Bij een drie-letter-structuur loopt | terug tot 3.3 bits (in het Engels over 16.384 woorden).

Shannon toont experimenteel aan dat bij een codering in reeksen van 100 letters | terugloopt tot + 1 bit. Theoretisch is dit natuurlijk
van belang, in de praktijk is zo'n codering onbegonnen werk.

2.6. Ruis

(1) Ruis is een storing van het kanaal waarlangs de berichten worden verzonden. Deze kan bestaan uit
allerlei toevallige bijgeluiden: muziek op de achtergrond, een brommer die een FM-uitzending stoort. Maar
er bestaat ook een ruis die tot de 'natuurlijke eigenschappen' van het kanaal behoort, een op toeval
berustende beweging van elektronen, die wordt omschreven met de term Gaussische ruis (‘sneeuw' op
de televisie bv). Deze ruis kan statistisch worden beschreven, zodat op langere termijn haar beweging
(‘haar code') kan worden voorspeld.

(2) Ruis brengt voor de ontvanger een tweede onzekerheid met zich mee: naast zijn onwetendheid over
het bericht zelf (x), weet hij ook niet op welke plaatsen het bericht tijdens zijn overdracht langs het kanaal
is gestoord (y).

Er bestaan dus de oorspronkelijke onzekerheid (l,) van de ontvanger over de selecties van de zender
en een onzekerheid na ontvangst van het bericht (I,) in verband met de dubbelzinnigheid (‘equivocatie’)
van het kanaal. Dit geeft immers twee berichten door, positief het bericht (x), negatief de ruis (y).

Ook de zender verkeert nu in onzekerheid (l,): in welke mate zal het doorgegeven bericht (y) verschillen
van het door hem verzonden bericht (x)? Een onzekerheid die voortkomt uit de wetenschap dat er door
ruis pseudo-informatie zal binnensluipen.

(3) Theoretisch van groot belang is het feit dat Shannon heeft aangetoond -en dit tot verbazing van veel
geleerden- dat het mogelijk is berichten zonder fouten via een gestoord kanaal over te brengen indien
de kanaalcapaciteit (C) maar groter is dan de informatiemaat (1): I<C. Dit betekent dat men, als men de
mate van ruis binnen een kanaal kent, kan berekenen in hoeveel letters berichten zonder fouten kunnen
worden verzonden.

2.7. Redundantie

(1) Bij de overdracht van berichten aarzelt men tussen snelheid (= beknoptheid) en duidelijkheid: vaak
wordt iets gezegd met omhaal van woorden om gedachten goed en nauwkeurig over te brengen, vaak
wordt geprobeerd kort te zijn om een ander niet te vervelen.

Taal kent 80% overtolligheid (‘'redundantie’): om dezelfde hoeveelheid informatie over te brengen zou
men 80% minder tijd hoeven te besteden. 'Man-aanrijding-vrouw-wandeling' is in feite even duidelijk en
deelt even veel mee als de uitgebreid verhalende zin 'de man kwam de straat inrijden en reed de vrouw
aan die met een boodschappenmandije aan haar arm aan het wandelen was'. Redundantie bestaat uit

®Dat de wet van Zipf-Mandelbrot ook optreedt in random-talen betekent niet dat zij niet geldig zou zijn: het gaat immers niet
om de betekenis, maar om het gebruik van de taal.
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taalgewoonten, vooral uit syntactische regels (‘constraints’).

(2) Uit onderzoek blijkt dat er ook bij het lezen van een tekst heel veel redundantie bestaat. Engelsen kunnen gemiddeld 12.5
lettergrepen per seconde lezen, waarbij ze een keuze hebben uit 39 spraakklanken. De maximale informatiemaat (max 1) isdat 12.5
?og 39 = 66 bit/sec. Bij het lezen van een stuk proza komen zij niet verder dan 8 bit/sec. Nu luidt de formule voor redundantie:

Dit betekent dat de redundantie bij het lezen 1 - 8/66 = 88% bedraagt.

(3) In de informatietheorie is redundantie vooral van belang voor het coderen van berichten: door het
toevoegen van redundantie kunnen fouten, die door ruis zijn binnengeslopen, worden opgespoord en
verbeterd. Een eenvoudig voorbeeld. Het bericht (A)

0101000110 is bij aankomst op drie plaatsen (xxx) door ruis vervormd tot:

0111001010.
X XX

Er zijn drie fouten gemaakt, die niet kunnen worden ontdekt. Verdubbelt men de cijfers van het bericht
(A):

001100 1100000011 1100

001110110000 1001 11 00°.

dan komt wel aan het licht dat er fouten zijn gemaakt (--) . Maar dit zonder te weten welke fouten werden
gemaakt. Pas door de cijfers te verdrievoudigen heeft men ook de mogelijkheid correcties binnen het
bericht (A) aan te brengen, maar dit zou de informatiesnelheid tot een derde terugbrengen. Het vinden
van juiste -snelle en betrouwbare- codering-systemen is daarom een van belangrijkste opgaven van
informatiedeskundigen. Shannon heeft berekend dat de correctiemaat van een code gelijk moet zijn aan
de maat van de ruis.

2.8. Samenvatting

-Informatie (1) is een wiskundig-statistische term: | = -Zpi %log p, bits/sec.

-Het doel van de informatietheorie: effectieve en nauwkeurige codering van berichten om zode onzeker
heid van de ontvanger, zijn (a-priorische) onzekerheid over de selectie van zender en de apriorische)
onzekerheid naar aanleiding van de dubbelzinnigheid van het kanaal (de ruis) op te heffen.

-Ruis maakt redundantie bij de codering noodzakelijk.

-Informatiedeskundigen maken bij codering van menselijke talen gebruik van structuren van die talen:
Markovketens, de wet van Zipf-Mandelbrot. Zo kan men de informatiemaat (1) sterk laten teruglopen.

#Zouden de laatste getallen 11 zijn -en dat is statistisch gezien mogelijk- dan zou zelfs niet worden ontdekt dat er nog een fout in
het bericht is binnengeslopen.
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3. Informatie als speculatieve term

Informatie is informatie, geen materie of energie. Geen
enkel materialisme dat dit niet erkent kan vandaag
overleven.

Wiener

Het begrip ‘informatie’ heeft net zo'n etherisch karakter
gekregen als de onzichtbare, maar niettemin veel bijval
oogstende kleren van de keizer. Het woord heeft allerlei
wijdse interpretaties gekregen, stuk voor stuk met een
gunstige bijbetekenis zodat er voor elk wat wils in te
vinden is. Woorden die alles betekenen betekenen
uiteindelijk niets meer. Maar juist doordat het lege be-
grippen zijn kunnen ze worden ingevuld met betoveren-
de glamour.

Theodore Roszak

(0) Mensen zoeken naar allesomvattende, speculatieve begrippen, waarmee zij hopen vat te krijgen
op de werkelijkheid. De Kosmos als Tao, Brahman, 'Der Geist' (Hegel) en Het Vuur (Herakleitos) zijn
termen die hun vaak een gevoel van zekerheid en troost kunnen geven in een raadselachtige wereld
gedurende een noodlijdend bestaan.

Ook in meer wetenschappelijke geschriften komt men deze tendens tegen. Aristoteles plaatst het
begrip beweging in het centrum van filosofie en wetenschap. Bij Newton wordt de zwaartekracht het
kernbegrip van de theoretische natuurkunde. Laplace stelt zelfs dat het zonnestelsel in zijn bewe-
gingen als een machine kan worden doorgrond!

De gevaren van zulke benaderingswijzen liggen voor de hand. Pierce merkt terecht op dat dit soort
wetenschappelijke begrippen (en hypothesen) nooit allesomvattend kan zijn. De natuur, organisch en
anorganisch, is veel te ingewikkeld, in ieder geval voor de huidige stand van de wetenschap? om
zelfs maar te kunnen gissen naar een samenhang.

- Allesomvattende beschrijvingen: 7.5.5.1, vgl. 7.3.1.4.

(1) Dit geldt ook voor de term informatie. Vaak wordt aangenomen dat zij een nieuw, ordenend en
verklarend begrip kan zijn dat de verschillende wetenschappen met elkaar verbindt en omsluit. Zo
spreken sommigen van informatie als interdisciplinaire categorie en gebruiken anderen haar bij hun
onderzoek naar de algemene structuren van de 'communicatie' (bv via de cybernetica en de
systeemtheorie). Ook speelt het een centrale rol binnen de cognitieve psychologie en binnen de
theorieén over cyberspace.”

Als reactie hierop zegt Pierce het volgende:

De woorden die in wetenschappelijke verhandelingen worden gebruikt, zijn dikwijls ontleend aan onze
alledaagse woordenschat. Newton gebruikte de woorden kracht, massa, snelheid en aantrekking. Eenmaal
in de wetenschap gebruikt, kregen deze woorden een bijzondere betekenis, die scherp omlijnd en vaak
nieuw is. Newtons begrippen kunnen we niet gebruiken voor de 'kracht' van een persoonlijkheid, niet voor
'massa’ media en niet voor de aantrekkingskracht van Brigitte Bardot. Evenmin moeten we verwachten dat
de informatietheorie iets zinnigs heeft te zeggen op elke vraag die we met behulp van woorden als
communicatie en informatie kunnen formuleren.

Een geldige wetenschappelijke theorie biedt zelden of nooit de oplossing van de dringende problemen die
we herhaaldelijk opwerpen. Zelden geeft ze een zinvol antwoord op onze talloze vragen. In plaats van dat
er systeem wordt gebracht in onze gedachten en ideeén, worden ze er door verworpen of eerder nog
gelaten voor wat ze zijn. Wel wordt ons op een nieuwe en oorspronkelijke manier duidelijk gemaakt welke
aspecten van onze ervaring met succes met elkaar in verband kunnen worden gebracht en kunnen worden
begrepen.

Informatie is een technische term, een begrip dat geldt voor de mediatechnologie, met uitlopers naar
het terrein van biologie en psychologie: de efficiénte werking van bv kabel voor radio, televisie en
internet, de genetische codering van DNA naar RNA, de informatiecapaciteit van de zintuigen, de

®pierce schreef dit in 1961, maar er is 2003 weinig veranderd. Denk aan de pogingen de natuurkunde te vatten binnen de super-
snaartheorie (- 7.1.2.3n).

bEr onstaat zelfs een informationistisch wereldbeeld, onderscheiden van het mechanistische, waarbinnen informatie wordt
beschouwd als een zelfregulerende kracht en waar de computer de weg wijst.
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werking van de spraakorganen -en hun codering- en de mogelijkheden van een kunstmatige
codering van de gesproken taal door het ontwerpen van vocoders. Ook belangrijke esthetische
problemen hebben een informatie-theoretische achtergrond?.

- Geest en computer als informatieve systemen: Exc.IV.3.1.3-5.
-~ Informatie als esthetische (en kunstzinnige) categorie: 10.6.10

2De grote verleiding het begrip informatie ook op pragmatisch gebied toe te passen ligt in het gebruik van termen als selectie en
keuze, verrassingswaarde, organisatie, codering en ordening, overbodigheid, termen die ook worden gevonden binnen de
informatietheorie. Dit zonder dat een direct -wiskundig geformuleerd- verband tussen pragmatiek en informatietheorie kan worden
aangetoond. Om deze reden is het gewenst een duidelijk onderscheid te maken tussen informatie (1) als statistisch en communicatie
(Bc) als psychologisch en gedragswetenschappelijk begrip.
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EXCURSUS VI. BEELD EN GELIJKENIS

Realisme is niet een zaak van enige constante of absolute verhouding tussen
de afbeelding en zijn object, maar het is de verhouding tussen het systeem
van weergave, gebruikt bij de afbeelding, en het standaardsysteem. Natuurlijk
wordt meestal het traditionele systeem als standaard genomen; en het letter-
lijke of realistische of naturalistische systeem van weergave is eenvoudig dat
wat gewoonte is.

Nelson Goodman

De stijl, net als het medium, creéert een mentaal raster dat de kunstenaar doet
zoeken naar zekere aspecten in de hem omringende ruimte die hij kan weer-
geven. Schilderen is een activiteit, en de kunstenaar zal daarom geneigd zijn
te zien wat hij schildert eerder dan te schilderen wat hij ziet.

Ernst Gombrich

We kunnen de werkelijkheid pas zien als de afbeelding ons uit de werkelijkheid
haalt, ons er tegenover plaatst.
Arthur Danto

De natuur is een product van kunst en discours.
Nelson Goodman

Er was geen mist in Londen, voér Whistler hem schilderde.
Oscar Wilde

0. inleiding

Met een afbeelding heeft een maker de bedoeling iets uit de werkelijkheid zo te laten zien dat de kijker
dit kan herkennen. Deze beeldende communicatie berust, zoals iedere communicatie op een code. Men
moet leren beelden waar te nemen naar de code ('stijl'), waarin zij zijn gemaakt. Herkenning is afhankelijk
van conventies en context maar vooral ook van de verwachtingen van de ontvanger.

1. Het beeld als constructie

(1) Afbeeldingen zijn nooit een nabootsing (‘'mimesis')® van de werkelijkheid®. In deze zin bestaat er geen
beeldend realisme.

Realistische weergave hangt, kort gezegd, niet af van imitatie of illusie of informatie maar van inprenting. Bijna
iedere afbeelding kan bijna alles weergeven; met andere woorden: gegeven een afbeelding en voorwerp is er
gewoonlijk een systeem van weergave, een structuur van onderlinge verbindingen waaronder de afbeelding
het voorwerp weergeeft. Hoe correct de afbeelding is onder dat systeem hangt ervan af hoe nauwkeurig de
informatie over dat voorwerp is, informatie die is verworven door de afbeelding te lezen overeenkomstig dat
systeem. Maar hoe letterlijk of realistisch de afbeelding is, hangt ervan af hoe normatief het systeem is. Indien
weergave een zaak is van keuze en juistheid een zaak van informatie, dan is realisme een zaak van gewoonte
(Nelson Goodman).

@Mimesis is een technische term, die in verband wordt gebracht met een realistische of naturalistische weergave van de werke-
lijkheid. Met het begrip weergave drukt men zich neutraler uit, men legt meer de nadruk op de gelijkenis dan op gelijkheid, er is
sprake van een afbeelding, niet van een nabootsing (kopie, trompe-l'oeil). Alle vier begrippen -mimesis, weergave, afbeelding,
nabootsing- kunnen worden gedefinieerd in termen van herkenbaarheid en worden ondergebracht onder de term icoon.

®Ook het centrale perspectief, dat gedurende de Renaissance door kunstenaars als Alberti, Ghiberti en Piero della Francesca wordt
ontwikkeld als een objectieve, wetenschappelijke methode om de wereld weer te geven, is een conventie (Read). Het menselijk
oog is geen instrument, zoals het fototoestel dat automatisch registreert, het is niet onschuldig en neutraal, maar het is een orgaan
dat zijn objecten selectief benadert en ze aftast (- 10.25.1): 'The fixed eye is almost as blind as the innocent eye’ (Goodman). Alleen
gewoonte en traditie leren mensen zien hoe ze moeten zien. Dit tegen Panofsky en zijn voorganger Cassirer, die in de traditie van
Kant menen dat het perspectief door mensen apriori aan de verschijnselen wordt opgelegd. Hoe dit kan worden gerijmd met
experimenten en onderzoek, waaruit blijkt dat bv inwoners van Afrika en ‘wilde kinderen’ diepte anders, en niet in (westers) perspec-
tief, zien, blijft de vraag.

Gombrich, beschouwt het perspectief niet als een conventie of een menselijk apriori, maar als een weerspiegeling van wat de werke-
lijkheid biedt: ‘Men kan er niet genoeg de nadruk op leggen dat het perspectief een correcte vergelijking beoogt: zij wil dat het beeld
op het voorwerp en het voorwerp op het beeld gelijkt.’

Hyman, tenslotte, komt waarschijnlijk het dichtst in de buurt als hij stelt dat perspectief een zaak is van (wiskundige) techniek, maar
dat het ook niet losstaat van de waarneming zoals die in werkelijkheid plaatsvindt.
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Alle soorten afbeeldingen -ook trompe-I'oeil-schilderijen en foto's ®- zijn een interpretatie van de 'werkelijk-
heid' en een constructie ervan.

Indien je bij weergave eerder voorwerpen indeelt dan ze nabootst, ze eerder van kenmerken voorziet dan ze
kopieert dan is weergave geen zaak van passieve verslaggeving (Nelson Goodman).

lets weergeven is een inventief en creatief proces. Dat de natuur de kunst nabootst is te zwak uitgedrukt:
de natuur is, volgens Goodman, het product van kunst en taal.

Gombrich stelt dat een schilder bij zijn weergave de werkelijkheid niet kopieert, maar er een interpretatie
van geeft.” Nooit kan hij de wereld op neutrale wijze benaderen, het onschuldige oog bestaat niet.© Wel
leert hij kijkers de wereld steeds beter zien. Schilderkunst openbaart het idyllische en pittoreske, de
nuances van lichten kleur (hetimpressionisme) of de harde schelheid van het grote-stadsieven (Popart).

(2) Gelijkenis kan niet worden herleid tot algemene wetmatigheden. Nooit kan iemand beweren dat dit
de 'goede’' weergave van iets is.

De manieren om te maken dat iets 'er goed uitziet' zijn niet terug te voeren tot vaste en algemene regels; want
hoe een voorwerp eruit ziet hangt niet alleen af van zijn oriéntatie, zijn afstand en belichting, maar van alles
wat we ervan weten en van onze opleiding, gewoontes en interesses (Nelson Goodman).

In welke mate een afbeelding lijkt op het afgebeelde wordt bepaald door veel factoren: wat s haar functie
(pasfoto, statieportret), in welke context wordt zij bekeken (schilderij van Maria in kerk of museum), wat
zijn de verwachtingen van de kijker?

Het paraplu-begrip 'gelijkenis": dat samenvattende etiket dekt een grote verscheidenheid aan processen om
verbindingen te leggen en analogieén te trekken, uitgevoerd op een onbepaald aantal manieren en voor een
onbepaald aantal doelen, met een overeenkomstige verscheidenheid aan wat als geschikt en belangrijk geldt
voor de vergelijkingsprocedure (Max Black).

Gelijkenis wordt binnen code en conventies beoordeeld in termen van nauwkeurigheid en betrouw-
baarheid, zonder dat er ooit sprake kan zijn van identiteit. Een bekende kunsthistorische term als natuur-
getrouw is cultuurgebonden.

Dat een schilderij er natuurgetrouw uitziet, betekent dikwijis alleen maar dat het er uitziet op de manier waarop
de natuur gewoonlijk wordt geschilderd (Nelson Goodman).

(3) Door een afbeelding (icoon’) te vergelijken met het afgebeelde of met het innerlijke beeld ('imago’)
komt iemand op grond van overeenkomsten tot de overtuiging dat er sprake is van een (sprekende)
gelijkenis of niet: 'ja, dat is mijn vader', of 'nee, hij lijkt er helemaal niet op'".

In de hersenen worden waarschijnlijk eerst de vormen van de dingen verwerkt in neurale circuits. Deze beperken zich tot de randen,
de grenzen en de hoekpunten van een voorwerp. Daarnaast worden kleur, beweging, diepte en afstand elk afzonderlijk geregistreerd
enin kaart gebracht om vervolgens in hogere hersendelen te worden samengebracht. Zo ontstaan er complexere circuits, misschien
in de vorm van zuiver 'concrete' beelden (Changeux), die kunnen worden opgeroepen. Op grond hiervan zijn mensen in staat in
bv wolken, plafonds of 'picture puzzies' (afb.VI.1-2) vormen en beelden te ontdekken (= te herkennen!).

Dat een schilder troebel kan schilderen om zo de verbeeldingskracht van de kijker op te wekken is reeds door Leonardo opgemerkt.

#Zo kunnen primitieven oorspronkelijk niet zien wat er op foto's staat, zij moeten dat leren: Zelfs de helderste foto is alleen
maar een interpretatie van wat de camera ziet (J.Herskovits). Toch wordt er van vele kanten nog steeds volgehouden dat met
name de foto de werkelijkheid direct weergeeft. Scruton: ‘Als x een foto is van een man, dan bestaat die man waarvan x een
foto is.’ Bazin: ‘We worden gedwongen de werkelijkheid van het bestaan van het gereproduceerde, beter nog van het gerepre-
senteerde object te accepteren.’ Door de foto worden ervaringen werkelijk vastgelegd, zo Susan Sontag.

®Gombrich: De wereld die we waarnemen is een geheel dat door ieder van ons door jaren van proefnemingen langzaam wordt
opgebouwd. Onze ogen ondergaan alleen maar prikkels op het netvlies, die uitmonden in zogenaamde ‘kleurgewaar-
wordingen’. Het is onze geest die uit deze gewaarwordingen waarnemingen weeft, de elementen van ons bewuste beeld van
de wereld, dat gegrond is op ervaring, op kennis.’

°De romantische kunstenaar nam afscheid van de traditie en probeerde in afzondering en vanuit innerlijke beschouwing een
eigen visie op de wereld te ontwikkelen. Ruskin spreekt in dit verband bij schilders van het onschuldige oog (‘innocent eye’).
Gombrich noemt dit terecht het geheugenverlies van de kunst.
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Afb.VI.1. Een beeldpuzzel.
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2. Het beeld als visie

(1) Naast een afbeelding van de werkelijkheid kan een icoon een innerlijke voorstelling ('imago') weerge-
ven. Een kunstenaar 'verbeeldt' de tocht van Napoleon, de kruisiging van Christus of een toekomstbeeld.
Ook kan hij gevoelens en emoties tot uitdrukking brengen door bv het beeld te vervor-men of door kleuren
op een eigenzinnige manier toe te passen.

Niet dat dit betekent dat een schilder gemakkelijk de innerlijke, onbewuste werkelijkheid in beeld zal kunnen brengen en realistisch
zal kunnen weergeven. Gombrich:

Door zich van de zichtbare werkelijkheid af te wenden heeft de (moderne) kunst een
terrein betreden dat nog niet in kaart is gebracht, en dat op ontdekking en bestudering
wacht, evenals de muziek de wereld van het geluid heeft ontdekt en in kaart heeft ge-
bracht.

Maar deze innerlijke werkelijkheid, als we haar zo mogen noemen, kan evenmin worden
gekopieerd als de zichtbare wereld. Voor de kunstenaar is het beeld uit het onbewuste
een even mythisch en onbruikbaar denkbeeld als vroeger het beeld op het netvlies. Er
bestaat geen gemakkelijke weg naar dit in het kaart brengen.

(2) Weergave, verbeelding en expressie kunnen van een icoon een eidos maken. Dit geeft een visie op
mens, natuur of kosmos. Een portret van bv Rembrandt of Titiaan biedt een diepere kijk op de afgebeelde
personen en is resultaat van veel voorstudie en mensenkennis.

- Het eidos: 10.24.1.
- Analyse contra synthese: 10.2.3 (3).

Afb.VI.2. Een beeldpuzzel.
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1. Objecttaal en beeldtaal
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EEN DREUNEN: de
waarheid zelf is
onder de mensen
gekomen, midden in de
vlagen metaforen. Paul Celan
De boog van de metafoor, zonder welke er geen denken of uit-
voerende begrijpelijkheid kan zijn, overspant een onverklaarbare
grond. Rijpheid van geest en van gevoel ten overstaan van het
esthetische vereisen een 'negatief vermogen' (Keats). Ze staan
ons toe het voorlopige te bewonen.

George Steiner

Waar een metafoor is, is een conflict.
Nelson Goodman

Ongetwijfeld is de metafoor gevaarlijk - en misschien wel vooral in
de filosofie. Maar een verbod op haar gebruik zou een koppige en
gevaarlijke beperking zijn van onze onderzoekskracht.

Max Black

Binnen taal kan worden onderscheiden tussen objecttaal® en beeldtaal. De eerste is geschikt om een
be chrijving te geven van de buitenwereld, is gericht op kennis en stelt mensen in staat met elkaar te
argu enteren. Beeldende taal is associatief en gevoelsmatig van aard.

Schematisch:
Objecttaal
Abstract

Generalisatie/specificatie

Begripsmatig
Referentie
Referentieel teken

Extensie/denotatie

De objecttaal staat in dienst van het induc-
tieve denken en organiseert via de classi-
ficatie de willekeur van de analogie.

-~ Analyse contra synthese: 10.2.3.

Beeldtaal
Concreet

Beeldend vermogen van taal: oproepen van voor-
stellingen (‘imagines') met hun zintuiglijke eigen-
schappen

Gevoelsmatig/emotioneel

Analogie
Beeldspraak in de vorm van o.a. vergelijking, meto-
nymia en metafoor.”

Intensie
Connotatie

Lotman: het via de taal opgeroepen beeld heeft de-
zelfde karaktertrekken als de icoon uit de beeldende
kunsten. Zijn gelijkheid is direct, het is aanschouwe-
lijk wordt blijkbaar minder beperkt door culturele
codes.Daarom heeft dit taalgebruik een groter waar-
heidsgehalte en kan deze taal gemakkelijker worden
begrepen.

3De term *objecttaal heeft ook een tweede betekenis: zij is het studieobject van meta-talen.

®De tegenstelling tussen denotatie/referentie en beeldspraak wordt uitgewerkt door Goodman. Deze benadrukt dat de referen-
tisle taal als basis dient voor de feitelijke kennis van de wereld terwijl de ‘metafoor’ op specifieke, gevoelsmatige manier
‘vitdrukking' geeft aan dat wat de feiten bieden. Hij spreekt van exemplification.
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2. Metaforen

Beelden hebben een enorme cognitieve compactheid, je
kunt er bergen informatie in kwijt, informatie die in woor-
den niet zo snel is te vatten. Kijk hoeveel moeite het
kost computers gezichten te laten herkennen. Beeld
komt tegemoet aan waar het menselijk brein goed in is.
We tekenden voordat we schreven, we hebben een
fabelachtig geheugen voor beelden, beter dan voor
tekst. Voeg aan een tekst een metafoor toe en het blijkt
dat hij stukken beter wordt onthouden.

Douwe Draaisma

2.0. Inleiding

Metaforen dienen om vaak alledaagse observaties, gedachten en indrukken via een verrassende
sprong vanuit een ander gebied uit te leggen en te verwoorden.® Dit in concrete, beeldende taal.
Metaforen zijn een vorm van beeldspraak®, je treft ze aan in de gewone taal, de mythe, de speculatie,
de wetenschap en de literatuur.

Zoals altijd is ook bij de metafoor de inhoud alleen te begrijpen vanuit culturele code en context.

2.1. Vergelijkingen

(1) Om feiten en gebeurtenissen te verduidelijken wordt dikwijls gebruik gemaakt van vergelijkingen:
'De vlag is rood als bloed", 'Hij groeit als kool'. Kort geformuleerd:

S, (als S,)is P.
'De jongen (S,) is als een os (S,) zo sterk (P)', 'De bus (S,) rijdt zo langzaam (P) als een slak (S,).’

(2) De feitelijkheid binnen vergelijkingen ligt in S, is P. Als deze bewering niet klopt, valt ook de
waarde van de vergelijking weg. Ossen zij in het algemeen sterk, slakken langzaam. Maar mag je
wel stellen dat honden brutaal zijn?

(3) P is in al deze gevallen zonder enig probleem letterlijk van toepassing op S, en S,. Zo bezitten
vliag en bloed de eigenschap rood, zij zijn beide rood. Vlag en bloed zijn ieder een deelverzameling
van de verzameling van rode dingen.

2.2. De authentieke metafoor
Soms vouwt
de winternacht
zich als een waaier open.

Jan van Nijlen

(1) Ook de metafoor is een vergeliking die kan worden samengevat in termen van 'jkt op' en
'is...als'. Denk aan de vaak geciteerde metafoor van Heracleitos: de tijd (S,) is als een kind (S,) aan
het spelen (P).

Maar je vindt dezelfde vorm ook bij een cliché als ‘Haar hartje (S,) smolt (P) als sneeuw (S,).’

2Aristoteles is de eerste die zich met de metafoor heeft beziggehouden. Hij definieert haar in termen van overeenkomst. Het
maken van metaforen is in de eerste plaats een kwestie van intellect, niet van taalvaardigheid. Hij acht haar van het grootste
belang, maar zijn stellingname is niet altijd even duidelijk.

Pyaak wordt, liikt het, de metafoor gelijkgesteld aan overdrachtelijk taalgebruik en staat dan in feite gelijk aan beeldspraak. In
dit boek wordt gekozen voor een specifieke betekenis van het begrip en wordt de metafoor als onderdeel van de beeldspraak
geplaatst naast o0.a. vergelijking en metonymia.
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(2) In tegenstelling tot de vergelijking is bij de metafoor P niet letterlijk van toepassing op S,: de
betekenis wordt overgedragen. 1Js, sneeuw, een ijsje, vet, maar ook was, tin en plastic kunnen
smelten, maar dit geldt niet voor een menselijk hart. De bewering 'Haar hartje smolt' is in de ob-
jecttaal absurd: 'Hart' en 'smelten’ zijn onverenigbaar (‘disjunct’). 'Hartje' past niet binnen de verza-
meling van smeltbare dingen, zij dringt een oneigenlijk domein binnen.

- De metafoor: 4.3.4.

(3) Dit houdt in dat in een geheel nieuwe context ongewone associaties worden opgeroepen en
nieuwe betekenissen worden gesuggereerd.

Een hele verzameling van alternatieve karakteristieken, een geheel organisatiesysteem, neemt de macht
over. Wat er gebeurt is een overdracht van een schema, de verhuizing van begrippen, een verandering
van categorieén. Inderdaad kan een metafoor worden beschouwd als een berekende categoriale fout, of
nog eerder als een gelukkig en opnieuw bezield tweede huwelijk, ook al is dit zelfs wel bigamistisch
(Goodman).?

Je kunt in dit verband denken aan de tijd is (als) geld-metafoor. Door tijd in te pakken in een meta-
foor van (economische) waarde krijgt dit begrip een geheel nieuwe connotatie. Denk aan uitdrukkin-

gen als tijd verliezen, tijd sparen, tijd verknoeien. Voor mensen uit andere cuituren is deze metafoor
ondenkbaar.

(4) Vooral door filosofen en dichters wordt de metafoor vaak beschouwd als een middel om op ver-
beeldingsvolle en creatieve manier een eigen wereld te openbaren (Ricoeur). De metafoor is dan
meer dan een versiering van de taal. Zij draagt nieuwe betekenissen aan en krijgt een eigen positie
naast alledaagse taal en wetenschap.

2.3. De beknopte metafoor (1)
Ha - gister
was ik nog een machine.
Sybren Polet

(1) Metaforen komen voor in gekortwiekte vorm. In 'Haar hartje is als sneeuw’ worden S, en S, met

elkaar vergeleken zonder dat het kenmerk (P), dat de verbinding tussen beide vormt, wordt ge-
noemd:

S,is(als) S, .
De eerste vraag die nu opkomt is waarom beide met elkaar worden vergeleken.”

(2) Neem de opmerking ‘Hun vriendschap staat als een boom.” Het eerste wat je je afvraagt is welke

extensionele en intensionele associaties het beeld boom oproept. Je kunt denken aan de volgende
reeks:

. sterk, krachtig

. vast in de grond, trouw

. met de aarde verbonden, aards

. omhoog reikend, hemels

. beschermend

autark

. hiérarchisch

. holistisch.®

ONOOA LN

4Goodman denkt hier niet specifiek aan de metafoor zoals zij in dit boek wordt omschreven, maar aan het gehele gebied van
expressiviteit, ook op dat van 0.a.muziek en schilderkunst.

PHet als is cruciaal. Bakker uw slager staat er op een uithangbord in de Peperstraat te Leeuwarden. Dit is niets anders dan
een mededeling dat de heer Bakker een slager is.

°De eigenschappen 5-8 zijn ook van toepassing op een lichaam. Hieruit komt de bekende vergelijking voort van de staat met
een lichaam. De staat als boom is ook een vergelijking op grond van de genoemde vier eigenschappen, maar wordt een meta-
foor wanneer er sprake is van snoeien als middel het lichaam gezond te houden. P bepaalt dus het onderscheid..
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In het gegeven voorbeeld wordt boom metaforisch gebruikt als er wordt verwezen naar de standvas-
tigheid van de vriendschap: zij is als een boom in de grond geworteld (en groeit alle kanten op).
Gebruik je het beeld van de boom om de kracht van de liefde aan te geven dan is er sprake van een
vergelijking.?

(3) Vaak maken context en situatie pas duidelijk of het om een vergelijking of om een metafoor gaat.
In mijn uitroep ‘Hij was net een slak’ kan het gaan om zijn glibberige manier van discussiéren of om
de laksheid waarmee iemand het pad aanharkt. In het eerste geval is er sprake van een metafoor, in
het tweede van een vergelijking. Een essentiéle onderscheiding.

Zekerheid over de betekenis van een metafoor krijg je nooit. Wel zal vaak een aantal gecombineerde
en geassocieerde eigenschappen (P) de suggestieve inhoud van de metafoor het dichtst benaderen.

(3) De onzekerheid wordt nog vergroot als, bv in een gedicht, een meer 'persoonlijke’ betekenis aan

P wordt toegekend:
Nu het dit is

en ik het daglicht noem
en het geen huis is ... (Hans Favery).

Niet voor niets staan metaforen (en tegenstrijdigheden) aan de basis van raadselspreuken. Men kan
zelfs volhouden dat iedere metafoor zelf een raadselspreuk is, omdat ze is gebaseerd op een dis-
junctie.

(4) Vaak wordt 'S, is S,' beschouwd als dé authentieke metafoor. Men legt alle nadruk op de diepe
verwantschap tussen beide. Maar deze ontologische interpretatie berust op een ernstige misvatting.
Max Black stelt dat de metafoor eerder gelijkheid creéert dan dat zij een gelijkheid formuleert die
reeds tevoren aanwezig was. Metaforen berusten op een vergelijking, niet op een ontologische ont-
dekking en gelijkstelling. Er is altijd sprake van een als. De kracht en inhoud van de metafoor liggen
juist in de disjunctie, in de spanning tussen S, en S,. God is niet onze vader, maar hij is als een
vader, hij lijkt op een vader. En dat roept indringende vragen op, die men met een gelijkstelling van
God met de vader bij voorbaat ontloopt.

(5) Soms gaat het beeldende karakter van de metafoor verloren, zoals in 'De tijd is poézie' (Gust
Gils). Hier wordt een abstractum gebruikt om de tijd te omschrijven. Het verbindende kenmerk (P)
kan dan bv inhouden dat de tijd vele en tegenstrijdige kanten kent, dat zij zelf een suggestieve meta-
foor is of dat zij een creatieve kracht is die altijd vol verrassingen zit.

2.4. De beknopte metafoor (2)
vlak is mijn wit, en wit als een stenen
vis.
Hugo Claus

eb en vioed schuiven
fluisterend
door eindeloze kreken.
Hans Warren

(1) Bij een metafoor kan ook alleen de eigenschap naar voren worden gehaald: 'Haar hartje is koud'.
Kort geformuleerd:
S,isP.

Zijn stemming was bitter, de tijd speelt, hun ego is blauwachtig sitroen (Gust Gils), de dood slaat de

klauwen uit:
Koel-wreed aanschouwt Hij 't dwaas beginnen van
Den kleinen mensch, - laat hem een wijl begaan -
Dan rijst Hij grimmig uit Zijn rust, -en dan-
Zal Hij Zijn klauwen in Uw hartvieesch slaan !(Frederik van Eeden):

®Het is heel goed mogelijk dat bij een vergelijking tegelijkertijd letterlijke en figuurlijke (metaforische) aspecten meespelen.
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Deze beknopte metaforen® dwingen je -vaak onbewust- bij P S, te zoeken en de zintuiglijke eigen-
schappen ervan op je te laten inwerken. Bij fluisteren (P) 'zie' je geliefden, samenzweerders of ge-
vangenen en hoor je -in het gedicht van Warren- het geluid van water als een zacht menselijk mur-
melen. De metafoor heeft een krachtige, suggestieve werking.

In een cliché-achtige metafoor als 'zijn hart was duister' kan duister worden gekoppeld aan bv een
modderpoel, een sterreloze nacht, een graftombe of een catacombe. Daarmee is vaak ook de stilte
gegeven. Door vanuit P op te roepen, krijgen ook andere associatieve betekenissen hun plaats.

(2) Veel van deze metaforen zijn dood(!): verbitterd, angstig, droevig en gevoelig zijn als abstracta
opgenomen in de gewone taal. Maar binnen de poézie worden zij gebruikt om lezers en hoorders te
activeren en hun verbeelding en hun associatieve vermogen te prikkelen.

2.5. Complexiteit

De schematisch weergave van authentieke en beknopte metaforen zijn onontbeerlijk om het gebruik
van deze wijze van beeldspraak te analyseren. Maar zij is niet voldoende om de vaak zeer complexe
opbouw van metaforische tekstgedeelten te begrijpen. Enige voorbeelden:

(a) een kapsel
... zonder kleur

grijs als tijd in een station (Freddy de Vree).

Niet S, (kapsel), maar P (grijs) wordt metaforisch omschreven: de disjunctie ligt tussen grijs en tijd.

(b) En de nevel. die, fijn, niet wikt of zwicht
is mij het beeld van 's levens stille macht (Herman Gorter).

Uit deze wel zeer letterlijk geformuleerde -en daarmee authentieke- metafoor (‘beeld van') blijkt dat
een metafoor negatief kan worden verwoord: leven als een nevel die niet wikt of zwikt (niet-P). Zo
ook Favery in 2.3: en het huis niet is (niet-S,).

(c) de weg die stil is als een blinde  (Lucebert).

Evenals b een dubbele metafoor: noch weg, noch blinde valt onder de verzameling van stille dingen.
'De weg is stil' ('S, is P') is oorspronkelijk een metafoor, S, en P zijn disjunct: wegen maken geen
lawaai. De dode metafoor 'stille wegen' wordt tot nieuw leven gewekt (en gepersonifieerd). In 'stil als
een blinde' zijn S, en P ook disjunct: blinden zijn nu eenmaal niet veel stiller dan andere mensen.”

S

ooy

(d) Weerzin spreidt vingers als wortels in moeras der eenzaamheid (Hermans).

Allereerst een beknopte metafoor (l): weerzin (S,) spreidt vingers (P) als bv
een machteloze of gewonde (S,). Vervolgens de associatie van vingers met
wortels. Deze kan worden omschreven als

Afb.VII.1.
De mangrove.

“Beeldende uitspraken als het huis van het zijn of de afgrond van de rede zijn geen metaforen, hoewel ze er vaak toe worden
gerekend. Je kunt immers omgekeerd de metafoor de bus is een slak ook niet omzetten in de slak van de bus. In genoemde
uiitspraken is geen sprake van een vergelijking, wel van een (poétische) bewering. Wel een metafoor zijn: de rede is een
afgrond, het zijn is een huis.

®Dat Lucebert met deze metafoor -'de weg ('Tao') als een blinde zo stil'- moet hebben gedacht aan de Chinese traditie blijkt uit de
context.
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1. een vergelijking: beide spreiden zich.
2. een beeldende gelijkenis. Denk aan vingerplant of mangrove.

3. een metafoor: vingers en wortels worden geassocieerd op grond van het wroeten
van de wortels in het moeras.

2.6. De kracht van de metafoor

Op een enkele uitzondering na wordt de metafoor gekenmerkt door het beeldend gebruik van woor-
den uit de alledaagse taal. Zij roept concrete voorstellingen (imagines') op met hun directe, vaak zin-
tuiglijke eigenschappen.Vooral binnen de literatuur worden zo de mogelijkheden van het medium taal
uitgebuit.® Ook kunnen juist door het gebruik van metaforen de verbaal moeilijk toegankelijke
gebieden van de belevingswereld (‘A-denken’) tot uitdrukking worden gebracht: concreet beeldend
en suggestief, maar ook duister en 'onlogisch'’. Tenslotte wordt door de onverenigbaarheid (‘'de dis-
junctie'), die de metafoor kenmerkt, de vaagheid en onzekerheid, en daarmee de spanning -als
informatieve en esthetische categorie- opgevoerd.

De betekenis van een metafoor kan dus niet worden vastgelegd in termen van waarheid of juistheid,
maar daar ligt dan ook haar sterke kant

2.7. De disjunctie

Alle dingen zijn verbonden met alle
andere dingen; alle dingen beteke-
nen daarom alle dingen; ieder deel
van het universum weerspiegelt het
geheel.

A.W Schlegel

In dit boek wordt de spanning, de onverenigbaarheid beschouwd als de kenmerkende eigenschap
van de metafoor en niet de gelijkheid, de identiteit of de onderlinge verbondenheid van alle ver-
schijnselen. Deze laatste opvatting berust op de (speculatieve) gedachte dat de menselijke geest op
intuitieve en verbeeldingsvolle wijze dieperliggende overeenkomsten en verwantschappen doorziet:
de mens als beeld van God, de aarde als onze Moeder.

Soms wordt op zuiver grammaticale gronden gesteld dat alleen 'S, is S, als metafoor kan worden
aanvaard: S, schuift geheel over S, heen. Ook hier de nadruk op het is, op de identiteit: het ontolo-
gische model.

Maar nogmaals: de metafoor krijgt pas haar kracht uit de betekenisoverdracht van P via S, naar S,
van een nachtelijk duister naar een innerlijk, psychisch duister. Bovendien veronachtzaamt het onto-
logische model de analogische spanning, die juist het kenmerk is van de metafoor: het 'lijkt op', het
'is alsof'.

- De metafoor in mythe, speculatie en literatuur: Exc.1l.1.5.
- Het metaforische model (in de wetenschap): Exc.11.2.3.

EXCURSUS Viil: HET SYMBOOL

Naklank. Uit Donald Barthelme's Sneeuwwitje:

-Als een aandeel! dat na een lange slaap plotseling tot leven wordt gewekt door de belangstelling van een nieuwe koper, zo ont-
waakte mijn voorstellingsvermogen.

-Het gedicht bleef tussen ons instaan als een immense verongelukte treinwagon.
-Een metafoor van het Ik dat zich bewapent tegen de starende blik van De Ander.
-Mijn verheven afwachtende gevoelens die als even zo vele met gas gevulde condooms tegen het slaapkamerplafond dansen.

2Het gaat te ver om te stellen dat de semantische spanning, die metaforen kenmerkt, de weerspiegeling zou zijn van ‘onnoembare’
en 'onuitsprekelijke’ aspecten van de wereld van de verschijnselen (- 2.7motto). Ook ligt het niet voor de hand te veronderstellen
dat mensen apriori in staat zouden zijn metaforisch te denken. Metaforen ontstaan op associatieve wijze en niet via een specifieke
cognitieve methode.
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EXCURSUS Viii: HET SYMBOOL

0. Inleiding: wat een symbool niet is

(1) Het begrip symbool wordt binnen religie, filosofie, kunst, natuurwetenschap en linguistiek op vele,
verschillende wijzen gebruikt en gedefinieerd. Voor een zinvol en effectief gebruik van de term is het
raadzaam de inhoud en strekking ervan te beperken. In dit boek wordt het daarom niet gebruikt voor:

Het woord als referentieel teken. Gangbaar in de psychologie: met het leren van taal ont-
wikkelt het kind symbolische activiteiten.

Het dispositionele teken. In 'p—~q' zijn 'p' en 'q' symbolen.
Het embleem. De duif verwijst naar, is het symbool van de Heilige Geest.
Het zinnebeeld. De duif verbeeldt (is symbool van) liefde/vrede.

Het emotionele (herinnerings)beeld. Flarden tangomuziek, een brandend gebouw of een
verlaten strand roepen beelden op van en voeren je terug naar je kinderjaren, naar een
vakantie of naar een concentratieckamp. Bekend voorbeeld: het 'Rosebud' uit Welles' film
Citizen Kane.

(2) Ook moet weerstand worden geboden tegen het ondoorzichtige gebruik van de term symbool
binnen filosofie, psychologie en psycho-analyse als

-(a) kentheoretische term in de psychologie van bv Langer en De Wit.

Susanne Langer: ons denken is apriori symbolisch. Kennis komt tot stand via discursieve symbolen (woorden, dispositio-
nele tekens) en intuitieve symbolen (concreet zintuiglijke waarnemingen in de vorm van beelden).

De Wit: belevingen en ervaringen, die je leven ingrijpend bepalen, worden in een beeldend symbool geconcentreerd.
Symbolen geven de verbeelding de gelegenheid gevoelsmatig een persoonlijk wereldbeeld te ontwerpen.

-(b) psychologisch tekenbegrip binnen de psycho-analyse: water als symbool van de geboorte,
een treinreis als symbool van de dood.

1. Wat het symbool wel is

Een symbool is gebaseerd op de concrete, zintuiglijke waarneming van een ding, een plek, een ge-
beurtenis, een klank, een kleur. Het roept sterke emoties op en verschaft een uniek inzicht.

Symbolen geven zicht op een andere, vaak hogere of diepere werkelijkheid. Deze kan niet begrips-
matig maar alleen vanuit een diep persoonlijke ervaring intuitief en vol verbeeldingskracht worden
benaderd: wit als symbool van reinheid en maagdelijkheid, de /otus van innerlijke verlichting, van het
zelf, het kruis van goddelijk lijden, van liefde en verlossing, viag en volkslied van vaderland, van 'Blut
und Boden'.

Symbolen zijn soms emotioneel geladen herinneringsbeelden en kunnen helpen een persoonlijk
wereldbeeld te ontwerpen (De Wit), maar hun kern ligt in de mogelijkheid de wereld te transcenderen
en haar op eigen wijze te begrijpen.

2, Het religieuze symbool

(0) Alle culturen kennen voorwerpen, plaatsen, gebeurtenissen, kleuren of klanken met een
symbolische betekenis. De maan is in de raadselachtigheid van haar licht en van haar gestaiten het
symbool van een wereld die meer inhoudt dan woorden kunnen uitdrukken en die zich niet laat
inpassen binnen vormen van verstandelijke redenering. Zij is in de ervaring van vele primitieve vol-
ken een symbolisch teken van de allesomvattende, kosmische vruchtbaarheid en -in samenhang
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daarmee- van leven en dood, van de heilige tijd en van de vrouwelijke seksualiteit. Zij veroorzaakt bij
de toeschouwers sterke emotionele reacties en zet hen bv aan bij volle maan te trouwen, te zaaien of
genezing te zoeken.

(1) Het religieuze symbool verbindt de mens met het Heilige, het sacrale en geeft hem een diep-
intuitief inzicht als antwoord op existentiéle vragen. De korenaar symboliseert wedergeboorte en
levenswet®, de maan de vrouwelijke vruchtbaarheid en de cyclus van dood en leven. Het symbool
verschaft universele kennis (Eliade), via het symbool heeft de mens deel aan de kosmische krachten
(mana, magie), het schenkt, als onderdeel van de rite, reiniging en zuivering. Anders, meer theo-
logisch geformuleerd: in het symbool ervaart de mens het absolute en participeert eraan (Tillich).

Bij de interpretatie van deze symboliek blijft men in uiterlijikheden steken. Zij gaat het begrip te boven.
Alleen de insider beleeft en begrijpt haar, de buitenstaander vindt de associaties vaak toevallig en
willekeurig.

Symbolen hebben een diepe en emotionele betekenis -zij brengen vreugde, boezemen ontzag in- en
geven meer aan dan de objectieve, feitelijke gegevens suggereren. Vooral in de godsdienst (en in de
kunst) spelen zij een voorname rol.

(2) Brede Kristensen bestrijdt met kilem dat de primitieven een symbolische wijze van denken zouden hebben bezeten. Zij
kenden geen religieuze symbolen, zij beleefden alleen de religieuze werkelijkheid (‘'het wezen van de verschijnselen was het
goddelijk leven'). De rivier de Nijl is niet het symbool van Osiris, maar het is zijn beeld, zijn werkelijkheid. Primitieven vatten de
werkelijkheid anders op dan moderne mensen: zij zagen wat wij niet zien en wij zien wat zij niet zagen.

Het symbool is geen authentiek religieus begrip: religie is geloof in de goddelijke werkelijkheid, niet in symbolen van die werke-
lijkheid. Voor ons is deze werkelijkheid een mysterie, dat misschien het beste kan worden omschrijven als een monistische,
pantheistische ervaringswereld ('‘De natuur, die wordt aanbeden, is geest, maar toch blijft zij natuur’).

De juistheid van Kristensens visie lijkt onloochenbaar: de werkelijke, 'eenvoudige' gelovige spreekt bij het eten van de hostie
niet over een symbool, hij voelt een eenheid, die de moderne mens onder de invloed van het verlichte Griekse denkenberede-
neert in termen van symboliek (zoals de protestanten).

Het religieuze symbool is dus én een mislukte poging van de moderne mens de primitieve wijze van denken en beleven te
omschrijven én een vertwijfelde poging de verioren eenheid tussen macrokosmos en microkosmos terug te vinden. Gedurende
de meditatie wordt het symbool, bv de lotus, door de yogi gebruikt als eerste stap op weg naar de eenheid met Brahman. Later
sluit hij zich geheel af van de zintuiglijk-concrete wereld, ook innerlijk. De laatste fase is geheel beeldloos. Voor hem is het
symbool dus niet meer dan een middel.

(3) Het (religieus) symbolisch denken komt in zuivere vorm tot ontwikkeling tijdens de Romantiek. In
het symbool leer je intuitief en vol verbeeldingskracht de diepe kosmische eenheid kennen,
waarbinnen alle delen en tegenstrijdigheden samenvallen, ook subject en object.

(4) Pragmatisch, tenslotte, is de opvatting van Randall. Symbolen zijn niet verbonden met een objec-
tieve wereld, zij verschaffen geen kennis, maar zij zijn louter functioneel.

Wat belangrijk is om te weten is dat religieuze symbolen met sociale en kunstzinnige symbolen tot de
groep van symbolen behoren die niet-representatief enniet-cognitief zijn. Van deze niet-cognitieve sym-
bolen kan niet worden gezegd worden gezegd dat zij uiterlijke dingen symboliseren die kunnen worden
aangewezen buiten hun werking om, maar eerder dat zij symboliseren wat zijzelf doen, hun specifieke
functies.

Religieuze symbolen wekken gevoelens op, zij verenigen mensen met elkaar, zij stellen hen in staat
ervaringen met elkaar uit te wisselen buiten de taal om, zij roepen verborgen krachten en mogelijk-
heden op, zij tonen de onverwachte hoedanigheden van de wereld. Voorbeelden: de werking van de
swastika op een nazi-bijeenkomst of van het heiligenbeeld tijdens een processie.

Levenswet: de cyclus van leven en dood. In ieders leven is de dood reeds als kiem aanwezig, in de dood ligt nieuw leven opgeslo-
ten (- Exc.X, De Eleusische mysterién).
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3. Het symboolbegrip binnen de psycho-analyse en de analytische psychologie
3.1. Freud: de droom als symptoom

Binnen de psychoanalyse is het een algemeen aanvaard feit dat mensen onbewust *symbolen vor-
men. Zo zijn zij in staat wensen en gedachten, die voortkomen uit primitieve, seksuele en agres-
sieve, driften en die om wat voor reden dan ook op weerstand stuiten, uit te leven in dromen en
neuroses, zonder te weten dat zij dit doen en zonder dat zij de betekenis van de droomsymbolen of
van hun gestoorde gedrag begrijpen.

Toch is het nauwkeuriger om niet van symbool, maar van teken te spreken: de droom is niet een
tocht naar een diepere werkelijkheid, maar louter een camouflage, een symptoom van verdrongen
wensen en verwrongen infantiele gedachten, die stammen uit het onbewuste (het Id, het Es). Dit
onbewuste is volstrekt irrationeel, amoreel en chaotisch en vormt een voortdurende bedreiging van
het bewuste (het Ego, het Ich), dat in zijn strijd om het bestaan orde en rede voorop stelt.

Als voorbeeld een korte droom van Freud zelf. Hierin verschijnt zijn vriend Otto, tevens de huisarts
van de familie Freud. Hij ziet er slecht uit, met bruin gezicht en uitpuilende ogen. De verschijnselen
zijn een uiting van de ziekte van Basedow. Een vanzelfsprekende, maar naieve conclusie zou nu
zijn dat Freud blijk geeft van bezorgdheid om zijn vriend, die er de dag te voren niet al te best uitzag.
Freud legt de droom, na een uitvoerige analyse, heel anders uit: hij komt voort uit zelfzuchtige
motieven, het is duidelijk dat hij langer wil leven dan zijn vriend. Anderen opperen zelfs, na een
onderzoek van Freuds persoonlijke omstandigheden, dat hij zijn vriend dood wenst, omdat hij hem
wantrouwt en hem, als arts, zijn kinderen niet toevertrouwt. De droom is een teken (‘index’) van
egoisme en agressie.

- Freud, KCF.3.4.2.
- Droom en onbewuste: AD.VI.1.

3.2. Het symbool bij Jung

Jung ziet, anders dan Freud, het onbewuste ook als de plaats van positieve en creatieve oer-
krachten (‘archetypen'), die worden weggestopt of tegengewerkt omdat er binnen de samenleving
geen plaats voor is. Ze uiten zich als oerbeelden, als symbolen in dromen, mythen, riten en sprook-
jes.
Begrijpen wij eigenlijk ooit wat wij denken? Wij begrijpen alleen dat, wat niets meer is dan een vergelijking,
waar nooit meer uitkomt, dan wat wij erin hebben gestopt. Dat is het intellect: daarboven is er nog een
denken in oerbeelden, in symbolen, die ouder zijn dan de historische mens, hem sedert oertijden
aangeboren, alle generaties overlevend, steeds bezig de onderste lagen van onze ziel te doordrenken. Het
meest volledig leven is slechts in overeenstemming met deze mogelijkheid; wijsheid is terugkeer tot deze.

Symbolen drukken meer uit dan in taal kan worden gevat en door het verstand kan worden begre-
pen. Zij dienen om de onbekende diepten van de menselijke ziel te leren kennen en zijn een middel
van het onbewuste om de oorspronkelijke geestelijke waarden -door de strijd om het bestaan ver-
drongen- te onthullen. Zo wordt de eenzaamheid doorbroken en wordt de eenheid binnen de psyche
hersteld.

Symbolen vormen de oudste vorm van het menselijk denken en openbaren de diepte van het besta-
an, de veelzijdigheid van de psyche en de totaliteit van het Zelf, met al zijn tegenstrijdigheden, met
zijn goede en kwade kanten. Maria en heks symboliseren de twee zijden van het oervrouwelijke, de
verdorde boom het leven van de intellectueel, die de verbinding met zijn natuurlijke instincten heeft
verloren. Roos, lotus en mandala zijn symbolen van het Zelf, ongeremde instincten treden op als
kwaadaardige dieren.

- Droom en onbewuste: AD.VI.1.
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3.3. De droom als oorsprong van het symbool
Wanneer men met dromen heeft te maken,
kan men het zich niet veroorloven om naief te
zijn. Hun oorsprong ligt in een geest die niet
geheel menselijk is, maar veeleer een adem-
tocht is van de natuur
Jung

(1) Binnen de psycho-analytische school en binnen de analytische psychologie speelt de droom een
cruciale rol bij de vorming van (onbewuste) symbolen. Zo stelt Jung:

De droom is de kleine verborgen deur in het meest innerlijke en intieme deel van de ziel. Deze gaat open
naar die kosmische oernacht, die ziel was, lang voor het bewuste ik® bestond, en die ziel zal zijn, ver
uitgaande boven dat, wat het bewuste ik ooit zal kunnen bereiken.

Want het bewuste ik is geheel afgezonderd en kent het afzonderlijke, doordat het scheidt en onderscheidt.
Gezien wordt alleen dat wat op dit ik betrekking kan hebben. Het bewuste ik bestaat alleen maar uit
beperkingen, ook wanneer het aan de verste nevelviekken raakt. Al het bewustzijn maakt scheiding.

In de droom gaan we binnen in de diepere, meer eeuwige mens, die nog in de schemering van de
oorspronkelijke nacht staat, waar hij nog in het geheel en het geheel in hem was, in de natuur, die geen
onderscheid kent en ontbloot is van alle egocentriciteit. Uit de diepte, waarin alles met elkaar is verbonden,
stamt de droom, hoe kinderachtig, grotesk of immoreel die ook mag zijn.

Dromen onttrekken zich aan het bewustzijn, zij zijn zuivere natuur en bevatten een onvervalste,
natuurlijke waarheid. Deze waarheid onthult zich in symbolen. Dromen bezitten een eigen realiteit:

Wij hebben niet het gevoel dat wij de dromen maken, maar deze komen tot ons. Zij zijn niet aan onze
willekeur onderworpen, maar gehoorzamen aan eigen wetten.

(2) Binnen de gedragswetenschap wordt sterk getwijfeld aan het idee dat aan dromen een diepere betekenis kan worden
toegekend. Zo bv door Webb. Hij liet proefpersonen een groot aantal -willekeurige- beeiden zien en verzocht hun daarvan tot in
detail en in hoog tempo verhalen (‘dromen’) te maken. Anderen werd verzocht hun eigen dromen te noteren. Buitenstaanders
konden gedroomde en gemaakte dromen niet onderscheiden. Webb verklaart dit uit het feit dat de hersenen -ter activering-
beelden en herinneringen loslaten, die vervolgens tot droom worden omgevormd. Een vergelijkbaar proces als tijdens het
experiment. Dromen kunnen je, volgens hem, wel een beter inzicht verschaffen in de dromer, maar dan door de manier waarop
hij dromen samenstelt en niet door de inhoud van die dromen. Ook De Wit komt, op andere gronden, tot eenzelfde soort
conclusie:

Strikt empirisch moeten wij de droom beschouwen als niets meer dan herinnerings-

beelden in een concrete associatie verhouding. Dit brengt ons tot de theorie dat de

betekenis van de dromen bestaat uit de symbolische betekenis die de dromer (of hij

die droom uitlegt) achteraf geeft aan de herinnerde droombeelden.

4. Het persoonlijke symbool
De rijen van een dichte wijngaard zijn
aaneengeschakeld -groen of rossig of geel-
als de golven van een zee en ze bevatten in
hun stromingen de rijkdom van een zee. Fris-
heid, verwondering, verborgen schatten.

Cesare Pavese

Als onderdeel van religie, speculatie en dieptepsychologie is de symboliek een instrument om diep-
gaande kennis te verkrijgen van de andere wereld (het Heilige, het absolute, de ziel). Deze kan op
een eigen, intuitieve wijze op grond van universele symbolen worden binnengegaan.

Maar symbolen kunnen ook zuiver persoonlijk van aard zijn. De bloem van de geliefde gekregen, is
voor een verliefde een emotioneel geladen teken, dat een unieke wereld aan gevoelens open legt.
Een bloem als symbool verbindt, verleent kracht, geeft het leven zijn volle betekenis en eenheid en
brengt zelfs de dood binnen de gezichtskring, zoals in de romantische liefde.

De wijngaard is voor Cesare Pavese een complex en geconcentreerd herinneringsbeeld, dat de my-
thische tijd van zijn kinderjaren oproept. Een periode waarin je tijdloos leeft en één bent met je om-
geving. Als symbool brengt de wijngaard hem bij de bron van zijn bestaan en geeft hem intuitief een
beeld van het oorspronkelijke, maar voorbije leven.

@Jung gebruikt in deze tekst de term 'ikbewustzijn'.
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Zo bezit elk van ons een persoonlijke mythologie (een zwakke echo van die andere) die waarde verleent,
een absolute waarde, aan zijn verst verwijderde wereld; die voor hem armzalige dingen van vroeger
bekleedt met een onbestemde, verleidelijke glans waar de zin van het hele leven als in een symbool
schijnt te worden samengevat.

5. Kunstzinnige symboliek
Een symbool is de enig mogelijke uitdrukking
van de een of andere onzichtbare kern (‘essen-
ce’), een doorzichtige lamp rond een spiritue-
le viam.
Yeats

Belangrijke richtingen binnen de kunst -romantiek, symbolisme, surrealisme- zien, als reactie op rea-
lisme en naturalisme, in het gebruik van symbolen het wezen van kunstzinnige activiteiten. in woord
en beeld worden symbolen geschapen, die in hun wazigheid, tweeslachtigheid en raadselachtigheid
de ondefinieerbare werkelijkheid van mens, natuur en kosmos moet oproepen of suggereren.
Meestal komen zij voort uit een diep gevoel van gemis en verscheurdheid: de oorspronkelijke een-
heid is verbroken. Symbolen duiden op een onbekende, onuitsprekelijke en volmaakte wereld (van
het absolute, van het schone).

6. Symbool en werkelijkheid
Een symbool is een hand die de weg wijst in
het een of andere goddelijke labyrint.
Yeats

Vaak wordt gesteld dat alles symbool kan worden. Misschien is dit juist. Maar zeker is dat het sym-
bool zelf, wil het werken, een (re)presentatie moet zijn van de werkelijkheid, die het beeldend op-
roept. Er bestaat, zeker voor de ingewijde, een analogie tussen symbool en de gezochte werkelijk-
heid. Twee varianten domineren:

-symbolen openbaren zelf een kenmerk van de (absolute) werkelijkheid. Korenaar en maan verto-
nen, met hun verwijzing naar de processen van leven en dood, een duidelijke overeenkomst met de
levenswet (als absolute werkelijkheid).

-symbolen zijn ‘chiffres/hiéroglyfen’, die raadselachtig zijn, omdat de werkelijkheid die ze presente-
ren zelf ook raadselachtig is (of verborgen blijft)®>. Zelfs al zou het geheimschrift worden ontcijferd,
dan nog blijft de boodschap zelf mysterieus.

Het symbool behoeft zelfs geen eenheid te bezitten. Zo schrijft Dresden naar aanleiding van het
symbool binnen het symbolisme: 'Er moet altijd weer herhaald worden, dat het symbool uit strijdige
elementen is opgebouwd, uit eindigheid en oneindigheid bij voorbeeld, dat het in andere vorm als
een serie incoherente beelden kan verschijnen die juist door niet samen te hangen een absolutum
suggereren en zo toch een onverwachte en dus vreemde, raadselachtige samenhang vertonen.’

Zo bv de laat-modernistische dichter Paul Celan. Diens werk is een meta- en antikunst, het probeert een poétische wereld te
scheppen die zich onttrekt aan de werkelijkheid door er zich juist, maar dan symbolisch en hermetisch, op te richten. Dichtkunst
als een alchemie van het zwijgen.
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EXCURSUS IX: DE DEFINITIE

Een uitdrukking definiéren is, paradoxaal
gezegd, uitleggen hoe je zonder die uitdruk-
king kunt. Definiéren is elimineren.

W.V.0.Quine
1. Plaats en functie

(1) Het is de functie van definities begrippen af te bakenen en te verduidelijken om zo onwetendheid
en onzekerheid binnen de menselijke communicatie op te heffen. Definities proberen de betekenis
van woorden, beweringen en teksten vast te leggen. Zo'n betekenis is in de eerste plaats pragma-
tisch en contextueel, zij zal nooit onbetwijfelbaar zeker (‘evident’) of waar kunnen zijn.

Wittgenstein heeft er op gewezen dat veel begrippen geen kernbetekenis bezitten: de kenmerken overlappen elkaar en worden
in ieder specifiek geval maar voor een deel gebruikt.Christen-democraten, VVD en SGP worden vaak conservatief genoemd.
Zo'n typering is alleen toegestaan als men bedenkt dat deze partijen ieder een aantal conservatieve kenmerken bezit, die van
partij tot partij kunnen verschillen. Zij zijn verwant aan en lijken als familieleden op elkaar. De definitie als familiegelijkenis.

- Familiegelijkenis: 4.6.2.

Om in te zien dat heldere, omvattende definities vaak onmogelijk zijn, hoeft men alleen maar te
denken aan metaforen, met hun suggestieve inhoud of aan de (emotioneel geladen) connotaties die
woorden begeleiden. Bovendien, zelfs al zouden betekenissen -als idee of concept- apriori vast lig-
gen, dan nog zou iedere verbale definitie besmet zijn. Ook indien het juist is, wat Husserl meent, dat
de echte betekenis van een begrip als bv rood intuitief kan worden gevonden, dan nog kan zo'n
intuitie nooit in de onzuivere (dagelijkse) taal worden weergegeven.

(2) Er bestaat een belangrijk onderscheid tussen definities van woorden en zinnen uit de alledaagse taal en van termen en
beweringen uit formele (wiskundige en logische) talen.

Voor formele systemen kan men het beste het schaakspel als voorbeeld nemen. De betekenis van de stukken ligt vast: zij
kunnen worden gedefinieerd naar hun plaats en functie binnen het spel. ledere poging stukken (paarden) en hun bewegingen
(de sprong) of strategieén (slaan) te definiéren in denotatieve termen faalt. Hetzelfde geldt voor een formele taal als de
propositielogica, waarbinnen de term 'p' en de bewering {p A (p - q)} - q' alleen kunnen worden gedefinieerd binnen het eigen
systeem.

Zoals spellen zijn ook formele talen gebonden aan hun code. De stukken en de wijze van slaan binnen het schaken zijn van
andere aard dan die binnen dammen en go. Zo kan men ook de wiskunde van Euclides niet vergelijken met en toetsen aan de
wiskunde van Lobatschewski: beide definiéren bv een lijn op eigen wijze. Deze constatering heeft volgens sommigen belang-
rijke consequenties: natuurwetenschappelijke theorieén, die gebaseerd zijn op verschillende soorten wiskunde, kunnen elkaar
moeilijk bestrijden, zij spreken elkaars taal immers niet, zij zijn incommensurabel.

- Incommensurabel: Exc.XIX.3.4.

(3) In deze excursus worden vier soorten definitie behandeld: de aanwijzende, de verbale, de aris-
totelische en de stipulatieve.
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2. De aanwijzende vorm van definiéren.

... Daar hij een nieuweling was en geheel onbekend met de talen van het Oosten, kon
Marco Polo zich niet anders uitdrukken dan door voorwerpen die hij uit zijn koffers te
voorschijn haalde: trommels, gezouten vis, tandensnoeren van het wrattenzwijn, die
hij aanwees met gebaren, sprongen, kreten van verbazing of afschuw, of door het
gehuil van een jakhals na te bootsen en het geschreeuw van een katuil.
Niet altijd zag de keizer duidelijke verbanden tussen het ene element van het verhaal
en het andere: de voorwerpen konden verschillende dingen betekenen: een koffer vol
pijlen beeldden nu eens het dreigen van een oorlog uit, dan weer een overvioed aan
wild of de smederij van een wapensmid; een zandloper kon de tijd aanduiden die
voorbijgaat of voorbij is gegaan, of zand, of een werkplaats waar zandlopers worden
gemaakt.
Maar wat ieder feit of bericht dat door zijn woordeloze informant werd overgebracht zo
waardevol voor Kublai maakte was de ruimte die er omheen bleef hangen, een leegte
niet opgevuld met woorden.

Italo Calvino

(1) Wanneer mensen elkaar ontmoeten die ieder een eigen taal spreken, zullen zij proberen al
wijzend een eerste kennis van de taal van de ander op te doen. Een misverstand over het merk van
een auto of de kleur van een bloem, zal het gemakkelijkst worden opgelost door zo'n auto en kleur
aan te wijzen.

(2) In de loop van de geschiedenis hebben mensen een belangrijk hulpmiddel ontwikkeld om hun
kennis te vergroten en de overdracht ervan te vergemakkelijken: de icoon. Zij maken beelden,
schilderingen, foto's films en kaarten. Zo zijn ze in staat dingen aan te wijzen, die (op dit moment)
afwezig zijn. Op een middeleeuws fresco ziet men Jezus te midden van zijn discipelen, op een foto
de piramide van Cheops, op een film hoe rugby moet worden gespeeld, op een kaart waar Deersum
ligt.

Taal verwijst in de eerste plaats naar de werkelijkheid en de afbeeldingen daarvan kunnen dienen
als bron van aanwijzende (‘ostensieve') definities. Niet voor niets staat er in encyclopedieén zoveel
afbeeldend materiaal.

3. De verbale definitie

(1) Verbale communicatie houdt in dat men elkaars repertoire van tekens beheerst. Dit vereist vaak
een uitleg van gebruikte begrippen. Daarvoor beroept men zich al snel op een woordenboek -de
autoriteit bij uitstek-, omdat hierin de betekenissen doelmatig zijn afgebakend en vastgelegd. Het
geeft nauwkeurige omschrijvingen van een gevraagde term?.

(2) In een verbale definitie worden taaluitingen vervangen door een synoniemen of door zinnen
waarvan men stelt dat deze identiek/equivalent zijn aan de oorspronkelijke woorden en beweringen.
In de mededeling uit een avondkrant 'De prins-gemaal was op Prinsjesdag afwezig' definieer je

de prins-gemaal (x,) = de echtgenoot van de vorstin (x,)
Prinsjesdag (y,) de dag waarop het Nederlandse parlement wordt geopend (y, ).

X, en y, kunnen zonder dat de betekenis van de zin verandert de plaats innemen van x, en y,

(3) Uit het voorbeeld wordt duidelijk dat iemand op de hoogte moet zijn van de culturele code om de
definities te begrijpen. De uitleg 'echtgenoot van de vorstin' komt een buitenstaander, die alleen
patriarchale, niet-democratische verhoudingen kent, absurd voor. Voor hem kan 'prins-gemaal’
alleen een ander woord (een eretitel) voor 'koning' zijn. Het gebruik van woorden als Prinsjesdag en
parlement of een uitdrukking als 'de derde dinsdag in September' eisen een goed inzicht in de
bestaande politieke gebruiken en verhoudingen.

#Met een technische term wordt het gevraagde begrip 'definiendum’ en de term waarin het gevraagde begrip is gedefinieerd
'definiens’ genoemd.
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Zouden er vragen komen naar de betekenis van een woord als parlement, dan moet men bij de
vitleg uitgaan van de context, waarin de vraag opkomt. Het gaat in de eerste plaats om een
bruikbare, niet om een exacte definitie. Soms is een woordenboek voldoende, een andere keer is
een historische uitleg (bv via encyclopedie of geschiedenisboek) nodig. Alleen in een enkel geval zal
blijken dat een nauwkeurige, bv juridisch-staatkundige omschrijving onontbeerlijk is.

(4) Verbale definities hebben hun beperkingen. Woorden worden omschreven met woorden en dit
leidt, indien men consequent is, tot een eindeloze procedure (‘regressus'). 'Vorstin' kan worden
gedefinieerd als 'vrouwelijk staatshoofd'. Dit houdt de definitie in van twee nieuwe begrippen:
vrouwelijk en staatshoofd. Nu komt het begrip 'vrouwelijk' van 'vrouw', dat zelf weer wordt omschre-
ven als 'vrouwelijk persoon'. Een cirkel. Omdat men niet verder komt, moet men overgaan tot een
uitvoerige, beschrijvende definitie, waarbij 'vrouw' tegenover 'man' wordt geplaatst. Dit levert nieuwe
begrippen en dus nieuwe definities op. Enzovoort.

(5) De basis van een verbale definitie ligt uiteindelijk in de gewaarwordingen en in de waarneming
van de buitenwereld.® Neem de begrippen 'vrolijk' en 'oranje' in 'Vrolijk wapperen de Oranjevlaggen'.
Men kan de kleur oranje in natuurkundige termen definiéren als 630 pyy, men kan zeggen dat ze
binnen de kleurencirkel tussen rood en geel ligt, maar de enig echte 'definitie’ is en blijft: naar de
verfwinkel lopen, een staalkaart vragen en de kleur aanwijzen.

Dit geldt in een iets andere situatie ook voor begrippen als vrouw(elijk) en wapperen: definiéren =
kijken en leren onderscheiden. Pas dan krijgt het woord betekenis.

Voor 'vrolijk' liggen de zaken nog iets anders. Het begrip gaat terug op persoonlijke belevingen en op
observatie van het gedrag van anderen. Een omschrijving is mogelijk op grond van uiterlijke,
zintuiglijke ervaringen én innerlijke, gevoelsmatige belevingen. Dat viaggen vrolijk kunnen zijn, eist
weer een andere, complexe soort van uitleg (en definitie).

4. De klassieke methode. Het soorthegrip.

(1) Artistoteles heeft een methode van definiéren ontwikkeld, die als praktisch hulpmiddel in veel
gevallen nog steeds goed voldoet.

Alle dingen worden gezien als een deel van een groter geheel: primaten zijn als soort (‘species') een
deelverzameling van het geslacht ('genus') van de zoogdieren, tafels van de meubelen. Zoogdieren
en meubels zijn op hun beurt weer soort als onderdeel van een geslacht: van gewervelden en van
gebruiksvoorwerpen (afb.IX.1).

Om een begrip te definiéren wordt het beschouwd als een deel van zijn geslacht: de primaat is een
zoogdier. Daarna geeft men het kenmerk aan waardoor het zich het meest opvallend onderscheidt
van de andere leden van het geslacht: de primaat is een zoogdier, waarvan de hersenschedel zich
sterk heeft ontwikkeld.

Met een technische term: definitio per genus et differentiam specificem. Definieer door het geslacht
te nemen en het kenmerkende onderscheid aan te geven.

(2) Soms is het nodig om meer dan één onderscheidend kenmerk te noemen. Primaten verschillen van de andere zoogdieren
in meer dan alleen de verandering van de schedel. Ook de ontwikkeling van het CZS is van zo'n belang dat zij een plaats moet
krijgen in de definitie.

Vaak is het zinvol een aantal karakteristieke eigenschappen van het geslacht in de definitie op te nemen. De mythe is een
verhaal (‘genus') dat zich als soort ('species’) van andere verhalen als legende, sage en novelle onderscheidt. Nu kan men in
een opsommende definitie naast de onderlinge verschillen in verhaaltrant tevens een aantal kenmerkende eigenschappen van
het verhaal zelf opgenomen: beeld, vrije associatie, expressie. Op deze manier kan men die eigenschappen van het verhaal er
uit lichten, die voor een beter begrip van de mythe onontbeerlijk zijn.

Binnen de natuurwetenschappen worden op dit punt strenge eisen gesteld aan de definitie. Hull: ‘De geschikte typen van
definitie zijn die welke kunnen worden teruggebracht tot een klein aantal ongedefinieerde termen, termen die verwijzen naar
elementaire, zintuiglijke ervaringen die niet kunnen worden gedefinieerd. Alle andere kunnen intussen wel door deze primaire
begrippen (‘primitives’) worden gedefinieerd.’

Operationeel heet een definitie indien van begrippen als gelijktijdigheid of lengte een nauwkeurige beschrijving wordt gegeven
binnen de procedures waarin ze worden toegepast (Bridgman).
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Afb. IX.1. De klassieke definitie

orang oetan

@Morris Goodman heeft het voorstel gedaan chimps en mensen, die nu nog tot twee verschillende geslachten behoren (Pan en
Homo), samen onder te brengen onder het geslacht homo juist gezien de grote genetische overeenkomst tussen beide(n).
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(3) Binnen de biologie probeert men definities wiskundig nauwkeuriger te formuleren dan men binnen de klassieke methode
van bv een Linneaus deed. Zo is er bij een biologisch-evolutionaire benadering sprake van een perfecte, binaire en traps-
gewijze afstamming: de twee hierboven gegeven driedelingen zijn daar onaanvaardbaar. Je kunt levende wezens als soort
alleen indelen naar hun dichtsbijziinde gemeenschappelijke voorouder.? Mens en chimpansee hebben ieder als soort samen
zo'n voorouder, alleen ontbreekt de naam ervan. Maar bestaan heeft hij wel.

Als voorbeeld de hiérachische indeling naar genetische nabijheid van twintig bestaande diersoorten door Dawkins opgesteld.

Bacterium
Coelacanth
Cat
Tiger
Dog
Fox
Baboon
Rhesus Monkey
Chimpanzee
Human
Gibbon:
Lemur
: Herring
Turbot
Snail
E Octopus
Squid
Redwood tree
Pine tree
Oak tree

Dawkins voegt hier aan toe: ‘Deze stamboom is correct. Er zijn 8200794532637891559374 andere mogelijkheden om deze 20
organismen in te delen, en elk ervan is verkeerd.’

Dawkins gaat uit van een puur genetische definitie. Maar daar worden bezwaren tegenin gebracht. Er zijn ook andere redenen
te noemen om onderscheid te maken in soorten. Een dier met een nauw verwante genetische structuur kan zich in een andere
omgeving heel anders gaan gedragen. Baum geeft het voorbeeld van twee kikkers die in alle opzichten op elkaar lijken, maar
zich op andere tijden voortplanten. In zo'n geval zou je een andere soortnaam kunnen geven: ‘Genetische overeenkomst is
maar één argument. Het gaat ook om het functioneren in de natuur, om de niche die een soort inneemt’ (Van Hooff).

5. De stipulatieve definitie

In filosofie en wetenschap zijn definities vaak stipulatief: begrippen worden vanuit een nieuw kader,
vanuit een nieuwe code op een eigen wijze geformuleerd. Plato omschrijft waarheid als een Idee en
doet dit binnen een uitgewerkt systeem: de Ideeénleer. In de humanistische filosofie wordt de mens
gedefinieerd als een wezen dat waardigheid en verantwoordelijkheid bezit, in de Bijbel als Beeld van
God, in de liberale theorie als een wezen dat wordt voortgedreven door economische impulsen
('homo economicus'). In filosofie en wetenschap treft men stipulatieve definities aan van atoom,
beweging, macht en agressie.

Deze definities doen in feite dienst als verrassende, vaak uitdagende hypothesen en zijn onderwerp
van argumentatie en toetsing. Aanvankelijk zijn zij vaak in strijd met conventie en traditie en stichten
zij verwarring. Later worden zij na ijking dikwijls opgenomen in het gewone taalgebruik, wat blijkt uit
hun plaats in de encyclopedie (en het woordenboek). Dit zonder dat zij hun hypothetisch karakter
verliezen!

- Implicatieve definitie: 3.5.5.

Binnen de biologie behoor je tot een soort als je alleen in eigen kring nageslacht kunt krijgen. Denk aan mens en chimpansee
of aan luipaard en leeuw






753

EXCURSUS X: DE MYTHE ALS RITUEEL DRAMA. DE ELEUSISCHE MYSTERIEN
0. Inleiding

0.1. De conditio humana

Voor heel veel mensen is het bestaan een diepe teleurstelling. Zij lijden ontbering, ondergaan natuur-
rampen, worden overvallen door epidemieén en raken verwikkeld in conflicten en oorlogen. Zij
voelen zich angstig, zwak, zondig, eenzaam en onzeker. De menselijke situatie, de conditio humana,
wordt gekenmerkt door lijden, dood, gebrek en onwetendheid. Het bestaan is broos.

Vanouds hebben mensen hun existentiéle angst en zwakte overwonnen in religie, mythe en rite.® De
dienst van Demeter en Persefone te Eleusis geeft hiervan een goede illustratie en kan via een
analyse helpen de samenhang en diepte van een ritueel systeem te doorzien en het gedrag van reli-
gieuze mensen -altijd vol verwachting en vertrouwen- te begrijpen.

0.2. Heilige tijd als doorbreking van de duur.

Primitieve religie vindt zijn uitdrukking
minder in gedachten, maar veeleer in
de dans.

Marett

Religieus zijn mensen die zich opgenomen voelen en omringd weten door een heilige, kosmische
orde. Zij kennen hun menselijke tekorten en ondervinden de negatieve kanten van het bestaan,
maar gaan toch gesterkt en getroost door het leven, omdat ze ervan overtuigd zijn dat de natuur en
zijzelf hun oorsprong vinden in de goddelijke levenskracht.

Tijdens riten, vol dans en muziek, woord en gebaar leven zij zich in in de Heilige Tijd, waarvan de
mythe vertelt en waarin de goden en heroén hun grote scheppende daden volbrengen. Zo ontladen
zich de krachten van het Heilige en wordt de alledaagse, grijze duur der dingen doorbroken.

De religieuze mens kent heilige onderbrekingen van de tijd. Deze hebben geen deel aan de tijdelijke duur
die aan ze vooraf gaat en die op ze volgt. Zij bezitten een heel andere structuur en een andere 'oorsprong":
het is een oertijd (temps primordial'), geheiligd door de goden en er gevoelig voor om te worden
weergegeven door het feest.

Voor de niet-religieuze mens is deze bovenmenselijke kwaliteit van de liturgische tijd ontoegankelijk. Voor
hem kan de tijd noch een breuk, noch een mysterie vertonen. Zij vormt de meest existentiéle dimensie van
de mens, zij is gelegen in zijn eigen existentie, waaraan een begin zit en een einde: de dood, de
vernietiging van het bestaan.

Hoewel er binnen de tijd een veelheid is aan ritmes, die hij in verschillende hevigheid aanvoelt, weet de
niet-religieuze mens dat het altijd gaat om een menselijke ervaring, waarin de goddelijke aanwezigheid op
geen enkele wijze kan binnendringen.

Voor de religieuze mens is de tijdelijke, alledaagse duur gevoelig voor het feit dat zij kan worden
‘opgehouden’, omdat de heilige, niet-historische tijd zich invoegt door middel van de riten (Mircea Eliade).

Ook te Eleusis, met de mysterién rond Demeter, Persefone en Dionysus.

1. De mythe van Demeter en Persefone

Tijdens een wandeling van Persefone met haar moeder Demeter op de viakte van
Nysa weet Gaia, de godin van de aarde, het meisje op listige manier weg te lokken
door haar een schitterend veld bloeiende bloemen voor ogen te toveren. En dan, als
ze een prachtige uitkomende narcis plukt, splijt de aarde plotseling open. Hades, de
god van het dodenrijk, verschijnt, grijpt haar en voert haar met zich mee als zijn bruid.
Alleen Helios op zijn zonnewagen is getuige, Hecate hoort een laatste roep, haar
moeder verneemt een gesmoorde kreet uit de aarde.

Persefone komt niet terug, Demeter dompelt zich dan in rouw en gaat van fakkels
voorzien op zoek. Op haar tocht ontmoet ze Hecate, die ook op onderzoek is uitge-

2Er bestaan belangrijke stromingen binnen de religieuze gemeenschap die juist de nadruk leggen op de persoonlijke ervaring
van het goddelijke. Dit pigtisme uit zich in een verinnerlijkt leven van vroomheid en aanbidding, los van cultus en rite, los ook
van alle openbaarheid.
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gaan en van haar hoort ze dat Helios alles heeft gezien. Ze besluiten hem te raadple-
gen. De aardgod is eerst terughoudend maar doet dan toch verslag. Demeter hoort
zijn verhaal verbijsterd aan en wordt zo woedend dat ze zich verandert in de gedaan-
te van een oudere vrouw en zich terugtrekt te Eleusis.

In Eleusis gaat ze zitten op een rots, dicht bij de bron, onder zich een geitenvel. In
zichzelf gekeerd, haar gezicht onder een sluier, ziedend, vol rouw en verdriet: de
Mater Dolorosa®. Meisjes uit het stadje komen naar de bron om water te halen en
voeren hun dansen uit, maar Demeter beweegt zich niet. De bewoners proberen haar
op te beuren, haar dienares lambe tapt schuine moppen, Baubo voert een gewaagde
buikdans uit. En dan ontdooit de godin. Ze neemt een kruidendrank, kykeon, aan en
drinkt. Wijn weigert ze. Ze leeft weer op, komt tot zichzelf en wordt op verzoek van
koningin Metaneira zelfs min van het prinsje Demofon. Om hem de onsterfelijkheid te
geven voedt zij het jongetje met ambrosia en loutert het 's nachts in het vuur. Als de
moeder dit bemerkt, raakt zij in paniek en rukt het kind uit de handen van de voed-
ster. De godin vertoont zich nu in haar goddelijke majesteit en bestraft de moeder
voor haar menselijke dwaasheid: 'onwetend gij mensen, en onbedachtzaam, gij
beseft niet of u het goede of het kwade is beschoren!".

Zij beveelt nu voor haar een tempel te Eleusis te bouwen. Hierin trekt zij zich terug in
toorn en rouw. Haar werk als godin laat ze rusten: geen voedsel voor mensen en
dieren, geen offers voor de goden.

Dit verontrust Zeus. Hij zendt Hermes naar de Hades met het bevel om Persefone
terug te sturen. De god van de onderwereld gehoorzaamt, althans in schijn, want bij
het afscheid stopt hij zij vrouw een pit van de granaatappel in de mond, die haar aan
hem in liefde bindt. Persefone keert terug naar haar moeder, maar verlangt al
spoedig terug naar haar man. Na veel gekibbel en lang heen en weer gepraat wordt
de afspraak gemaakt dat zij een deel van het jaar bij Hades onder de aarde zal
wonen.

Uit dankbaarheid voor de goede afloop schenkt Demeter de mensheid weer het koren
en geeft Eleusis het geheimenis, dat in de mysterién wordt getoond.

2. De riten te Agrai en Eleusis

(1) Een mythe bezit pas waarde als ze wordt beleefd en wordt verwerkelijkt in de rite, in feest en
liturgie. Tijdens de plechtigheden wordt de mythe herhaald. De dagelijkse sleur, de duur van de
dingen wordt vernietigd en de deelnemers worden teruggevoerd naar De Grote Tijd. Zij roepen in de
rite scheppende krachten op en worden geestelijk wedergeboren.

(2) In Eleusis zullen aanvankelijk alleen landbouwrituelen hebben plaatsgevonden. Op het Rairische
plein worden de ploegen, het zaaien en oogsten in dramatische vorm uitgebeeld om zo de vrucht-
baarheid van het land op magisch-religieuze wijze te beinvioeden.

Later krijgen de riten een meer persoonlijk karakter. De deelnemers proberen hun existentiéle
onzekerheid en hun angst voor de dood te overwinnen en zoeken geborgenheid en geestelijke
kracht. Deze plechtigheden beginnen in Agrai. De wijdelingen komen hier bijeen om zich lichamelijk

en geestelijk voor te bereiden. Zij reinigen zich in zee, brengen offers en beginnen een periode van
vasten.

Als voorbeeld dient het ritueel dat de heros Heracles onderging. Deze heeft gedurende zijn tocht naar de onderwereld -hij is op
zoek naar Cerberos, het hellemonster- een ontmoeting met de Grote Godin en krijgt na het onderhoud bevel zich alsnog te
reinigen. Dit gebeurde volgens de overlevering te Eleusis.

Op de vierde dag, de 'mysteria’, vertrekken de deelnemers onder de uitroep 'lakchos', 'lakchos’, in
een plechtige optocht langs de heilige weg, de Via Sacer, uit Agrai naar Eleusis. De mannen met
kannetjes in de hand, de vrouwen met potten kykeon op het hoofd, velen voorzien van mirtetakken
en fakkels.

Bij de brug over de rivier Kefissos wacht een hoer de processie op en overlaadt de stoet met spotter-
nijen. De ban is gebroken. Het gelach doorbreekt de stemming van rouw. De kykeon wordt gedron-
ken. Het vasten is voorbij. Weer klinkt het 'lakchos', 'lakchos'.

In de avond bereikt de optocht Eleusis en gaat de heilige gebouwen binnen. Van wat zich daar

3De smarteliike moeder: een klassiek, oeroud mythisch beeld, dat men later ook nog aantreft in het NT, waar Maria rouwt om de
dood van Jezus.



mythe: eleusis. excursus X. 2 - 3. 755

afspeelt weet men weinig. Geheimhouding is verplicht en men houdt zich aan zijn belofte. Zeker is
dat de deelnemers bij hun binnenkomst de rots zien, waarop Demeter lange tijd heeft gezeten, en de
bron in de nabijheid daarvan. Extatische reidansen worden uitgevoerd, rituele teksten en formules
uitgesproken, nieuwelingen gedoopt, offers gebracht, maaltijden gehouden.

Geheimenissen worden geopenbaard: de kist¢ mystiké, de heilige mand van Demeter, wordt
geopend, de zoektocht van Demeter en het heilige huwelijk, de 'hieros gamos' van Persefone met de
aardgod worden als drama opgevoerd, de gedaante van de aardgod wordt getoond.

En dan komt het grote moment. Onder spanning en huiver, maar ook vol verwachting en vreugde
beleven de deelnemers dit ogenblik: de hiérofant komt van zijn troon, hij zal Het Heilige tonen. Een
geweldig vuur verschijnt, voor allen -en tot ver in de omtrek- zichtbaar. De voorganger slaat op een
enorme gong -de stem van de onderaardse Zeus weerklinkt- en hij verkondigt met donderende stem:

De Heerseres heeft een jongen gebaard, Brimo de Brimos! Dit betekent: de sterke heeft de sterke
gebaard.

Dan vertoont zich het onuitsprekelijke, het visioen wordt zichtbaar: de doodsgodin heeft in het vuur
een zoon gebaard. Tegelijkertijd heft de hiérofant als teken van het mysterie een korenaar omhoog.
De plechtigheid is voorbij.

(3) Mythe en rite, zoals hier in nuchtere woorden weergegeven, brengen weinig of niets over van de
werkelijkheid en waarde, die zij bezitten voor de feest vierende deelnemers. Een mythe leeft en
wordt beleefd. Een ritueel is een scheppende handeling: mensen weten zich actief betrokken bij de
heilige gebeurtenissen in natuur en kosmos.

In de mythe en rite van Eleusis is alles gericht op het Ene Mysterie. Alle beelden, woorden en han-
delingen verwijzen naar het goddelijke geheimenis van het absolute leven: leven en dood zijn één,
door de dood heen komt het leven tot bloei. Dit is de levenswet en wie haar doorziet is wijs.

(4) In landbouwmythen vermengen zich aanvankelijk twee beelden. De hemeligod (Ouranos) huwt de
aardgodin (Gaia) en bevrucht haar met regen. Maar ook wordt vermoedt dat vegetatie en vruchtbaar-
heid zijn te danken aan de werkzaamheid van de doden in de aarde: zij laten het zaad opkomen en
groeien.

De latere mythe, zoals die in Eleusis wordt verteld, benadrukt het mysterie: licht volgt op duisternis,
dag op nacht, lente op winter. Het dode zaadje brengt vrucht voort. Persefone moet afdalen in het
dodenrijk om nieuw leven voort te brengen. Zij baart Hades een zoon: Ploutos ('Rijkdom’). Als
geschenk van de dood is Ploutos, het kind, de redder. Hij is het geheim van het absolute leven, van
de harmonie van leven en dood. Persefone, het maagdelijke meisje (‘Kore') is het mysterie, het
'Onuitsprekelijke’ van Eleusis.

De landbouw is het grote voorbeeld. Zij herhaalt het oerfeit van de schepping, waar chaos tot leven
wordt gebracht. Zij geeft te kennen dat nieuw leven en wedergeboorte mogelijk zijn. Ook laat zij zien
dat mensen zelf actief moeten meewerken om dit nieuwe leven waar te maken.

3. De chtonische mythe. Dionysus

(1) De Eleusische mythe is een chtonische mythe: in de aarde (‘chtonos') ligt het geheim besloten, uit
de aarde komt het heil voort, door een tocht naar het onderaardse rijk en haar Heerseres wordt ver-
lossing verkregen. Dionysus zoekt naar Semele, Orfeus naar Eurydice, Heracles ontmoet de Al-
moeder.

(2) Nu is een mythe nooit een afgerond verhaal, dat de goddelijke werkelijkheid eens en voor altijd in
afgewogen bewoordingen vastlegt. Onderdelen van verhalen overlappen elkaar, vullen elkaar aan
en spreken elkaar tegen. Personen vallen samen of splitsen zich af. De mythe is een levend geheel.
Voortdurend verandert het beeld, verschuift de inhoud en vertakt zich deze. Gefundeerd in oeroude
lagen vult de mythe zichzelf steeds aan.

Toch ligt de inhoud van de chtonische mythe vast en concentreert zich op de Aima Mater, op Moeder
Aarde. In de Eleusische mythe is Demeter de godin van vegetatie en groei, maar zij wordt ook ver-
bonden met de maan, het heilige teken van vruchtbaarheid én van lijden, dood en terugkeer.
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Bovendien heeft zij trekken van Rhea?®, de almoeder, de godin van leven en dood, van levenskracht
en wedergeboorte. Samen met Persefone ('Kore') is zij het fundament van het bestaan, de godin van
de absolute werkelijkheid. Eigenlijk is zij het evenbeeld van haar dochter: in een arcadisch mythe
wordt zij geroofd en brengt zij een zoon ter wereld: Ploutos. Ook wordt zij samen met Persefone
gelijkgesteld aan Brimo, de godin van de aarde.

(3) Op de achtergrond van de chtonische mythen, ook van die van Eleusis, staat Dionysus, de jonge,
bruisende godheid van maan en aarde, van vegetatie en vruchtbaarheid, van roes en razernij. Hij
vertegenwoordigt het leven in zijn volle diepte, als een boom in zijn volle kracht (‘Dendreus'), hij
omvat het manlijke en vrouwelijke, zijn seksualiteit richt zich op beide geslachten, hij is een jager en
doder, ook van mensen ('Zagreus'). De slang en stier zijn zijn incarnaties.

Op zijn gebied -de viakte van Nysa- wordt Persefone geroofd. Zijn bijnaam is de Opensplijtende. Hij
is de zoon van de onderaardse Zeus, die hem, in de gedaante van een slang, verwekt bij Demeter
(of Persefone) in de aardgrot te Phanes. Maar ook Hades wordt zijn vader genoemd en Semele, de
aardgodin, zijn moeder. Achter kindgoden als lakchos, Brimos en Ploutos doemt zijn gestalte op. En
daarmee is hij met Persefone het geheimenis van Eleusis. Bij zijn afwezigheid op aarde verblijft hij
bij Persefone. Als god van de plantengroei verbindt hij leven en dood.

Dionysus is god van de wedergeboorte. Er wordt verteld van de moord op de jonge godheid door de
'in de aarde geboren Kouretes', dienaressen van Rhea, die 'voortdurend dansen rond de bronnen'.
Na zijn dood wordt zijn lichaam gekookt, geroosterd (en gegeten). Uit de as bloeit de wijnstok op.
Eén lichaamsdeel -het hart, maar waarschijnlijker de fallus- wordt op last van Zeus, zijn vader, door
Rhea meegenomen. Zij draagt het in de korf op haar hoofd. Het wordt herhaaldelijk 'tot leven gewekt'
door de Thyiades, extatische volgelingen van Dionysus, draagsters van de thyrsos, de bacchantens-
taf.

(4) In de orfische mythe is Eurydice de godin van de onderwereld, de heerseres die 'wijd en zijd oordeelt'. Haar tweede naam is
Argiope, 'zij met het lichte gezicht', wat haar verbindt met Selene, de maan- en aardgodin. Ook zij wordt door Hades geroofd
en naar de onderwereld gebracht.

Orfeus naam duidt op zijn verbondenheid met de onderwereld: 'Orfné' betekent 'donker' en verwijst naar nachtelijke wijdingen
en naar de onderaardse duisternis. Zijn vader is de chtonische Apollo®, zijn moeder Selene/Hecate, godin van aarde en maan,
begiftigd met grote magische kracht.

Orfeus zelf heeft trekken van en verbindingen met Dionysus (zijn knapenliefde, zijn biseksualiteit, zijn extatische muziek), op
zijn tocht naar de onderwereld wordt hij 'de schaduw van Dionysus genoemd.

(5) De mysterién waren vanaf hun oorsprong gefundeerd in de Dionysische mythe. De Orfiek, die zich vanuit Thracié over
Griekenland verbreidt, is een leefwijze (‘orfike bios'), die voorafgaat aan en zich steeds heeft verzet tegen de nuchtere en meer
rationalistische denkwijze van Socrates en zijn volgelingen (de 'Helleense leefwijze'). Zij behoudt grote invioed binnen de
Griekse cultuur, én in de literatuur (Aeschylus), én in de Griekse filosofie (Milesiérs, Pythagoras en vooral Plato).

4. De betekenis en samenhang van rite en mythe te Eleusis

(1) Veel van dat wat zich afspeelt tijdens de plechtigheden te Eleusis houdt verband met de
chtonische mythe en heeft een diep-religieuze betekenis voor de deelnemers.

(2) De troon van Demeter is de 'kisté mystiké', de aardhoogte. Hier ligt de oorsprong van de wereld:
het is de 'omfalos', de navel der aarde, die bij de schepping omhoog is gerezen uit de oerzee. Hier is
de jonge god begraven en rijst hij weer op uit de dood. Kisté mystiké heet (ook) de korf van Demeter,
waarvan de inhoud -korenaren, takken, beeldjes van baarmoeder en fallus, koeken in de vorm van
geslachtsorganen- aan de ingewijden worden getoond. De kist is het heilige teken van de scheppen-
de aarde, van de goddelijke levenskracht.

Een ander geheim dat wordt geopenbaard, is de gedaante van de verwekker van Ploutos/Dionysus:
de slang. In oude culturen is dit dier het symbool van onsterfelijkheid, van vruchtbaarheid en
seksualiteit. Het was de godheid van de onderwereld, van de allesomvattende, absolute wijsheid. Op

#Persefone wordt ook als de dochter van de chtonische Zeus en de aardgodin Rhea beschouwd.

bApollo is god van de onderwereld en de doder der mensen. Hij wordt vereerd te Delphi, de navel der aarde, waar zijn priesteres,
de Pythia, de verbinding in stand houdt met de onderwereld. Pas later wordt hij de zonnegod, de godheid van het licht, van orde
en schoonheid, van muziek en dichtkunst.
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haar troon wordt Demeter vaak vergezeld door een slang.

(3) Deelnemers aan de processie zijn gesluierd en dragen potten kykeon en bacchoi. Dit alles heeft
een diepere betekenis. De sluier, de dekmantel, is een symbool van het absolute leven. De mens is
verborgen en staat daarmee bij de oorsprong van het leven (afb.X.2).

Kykeon is een aarddrank, bacchoi zijn mirtetakken, vaak met de bladeren er nog aan, die verwijzen
naar de kracht van de vegetatie en naar de vruchtbaarheid (afb.X.1). Dionysus geeft aan Hades de
mirte als prijs voor de teruggave van zijn moeder Semele. Bacchoi kunnen ook als fakkels worden
gebruikt, zij verspreiden het vuur, dat de levensenergie is van de aarde. Vuur doordringt vanuit de
omfalos alle vegetatie. In pure vorm reinigt het en schenkt het onsterfelijkheid, daarom de vuurdoop
van Demofon.

Tijdens de riten worden dieren geofferd. Met zo'n offer, bv van de stier, roepen mensen straf af over
zichzelf. De 'dood' van Persefone leidt tot hongersnood. Toch is het offer nodig om de krachten van
groei en vruchtbaarheid in stand te houden. Dit eist de levenswet -leven door de dood- en dat weten
de goden. Een offer wekt vrees en verwachting.®

Afb.X.1. Heracles verschijnt met de Afb.X.2. Heracles tijdens de reinigings-
bacchos temidden van de Eleusische mythe, verborgen onder de mantel, en
goden' met de bacchos in de hand.

(4) De gedachte van de wedergeboorte treft men aan in de reiniging door het water

en in de (rei)dansen. Door onderdompeling in water worden mensen opgenomen in \/ﬁﬁ:‘:\/
de oerstof, die was voor alle begin en waaruit alle leven ontkiemt. Zij keren terug tot ,.{'}I‘fzf.‘r},q
de oorspronkelijke chaos, de oude mens sterft en door de zuiverende kracht van het

water gaan zij een nieuw leven binnen. De Grieken plengen tijdens hun dodencultus  omfalosschaal.
water uit een 'Omfalos-schaal', een schaal die de opkomst van het oereiland uit de

oeroceaan weergeeft (afb.X.3).

In de dans wordt de verstarring doorbroken en de sleur van alledag ('de duur') vernietigd. Dansers
en danseressen volgen het kosmische ritme van de natuur en roepen scheppende krachten op.
Vaak zijn dansen extatisch. Men verliest zichzelf, maakt plaats voor het Andere, het Heilige. Men
wordt gereinigd en wedergeboren.

De processie komt voort uit de dans. Zij is een heilige handeling, een sacrament.

®Het offer is een belangrijk onderdeel van het -vaak orgische- ritueel, zoals dat in langbouwgemeenschappen plaatsvond. Het
ging gepaard met zuivering (‘purificatio’) van zonden en met wedergeboorte (‘regeneratio’). Het goddelijke offer hangt hiermee
samen: Baal, Herakles, Persefone, Mithras en Jezus zijn belangwekkende voorbeelden. Merkwaardig is dat het rituele offer in
de anti-moderne filosofie van een Bataille (in de vorm van de dichtkunst) en Derrida (als ‘een unversele offer-roeping’) binnen
de filosofie weer een eigen plaats krijgt.
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(5) Eleusis zelf, tenslotte, is het centrum van de wereld, het oord van de aardse bliksemgod. Hier is
het absolute leven geopenbaard. Hier zat Demeter op de rots, de omfalos, dicht bij de bron, de
verbinding met het dodenrijk. Op plaatsen als deze dansen de meisjes, vaak in goddelijke extase en
geeft de chtonische god, in de gedaante van de slang, zijn wijze raad en doet hij voorspellingen.

(6) Tijdens riten zoals te Eleusis weten mensen zich opgenomen in een kosmisch gebeuren en
nemen daar actief aan deel. Zij ontvangen goddelijke kracht en leren hun bestaan, met alle leed en
angst, te zien als een onderdeel van het heilige mysterie, dat leven en dood omvat. Zij leven in en
vanuit de Grote Tijd, voor de toekomst hebben zij geen vrees.Pindarus heeft over de Eleusische
mysterién dan ook opgemerkt dat hij is gezegend die heeft gezien en die in de onderwereld is
afgedaald: hij kent het einde van het leven en hij kent het begin dat door Zeus is gegeven.
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EXCURSUS XI. DE EROTIEK IN DE LEER VAN PLATO
symposion & phaidros

0. INLEIDING

Voor Plato staan eros en mania, verlangen en bezetenheid aan de basis van de filosofie. In het
Symposion en de Phaidros doet hij een diepgaand onderzoek naar de plaats van seksualiteit en
begeerte binnen de cultuur. Hij komt, zoals ook later Schopenhauer en Freud, tot de conclusie dat de
erotiek het gehele menselijke leven beheerst, van zijn meest primitieve gedragingen tot de hoogste
geestelijke activiteiten.

1. HET SYMPOSION
1.1. Vijf lofredes op Eros
1.1.0. Inleiding

(0) Apollodoros vertelt vrienden van een gesprek dat hij voerde met Glaucon. Deze had uit verschil-
lende bron iets gehoord van een befaamd feestgelag ter ere van Agathons overwinning in een trage-
die-wedstrijd. Maar belangrijker is nog dat hij een ooggetuige kent, Aristodemos, wiens verhaal door
Socrates zelf wordt bevestigd. Aristodemos' verslag volgt nu uit de mond van Apollodoros.

in het Symposion wordt iedere mogelijkheid zich te beroepen op 'gezag’ voorkomen. Zo biedt de inleiding een verwarrend spel
met verhaalinstanties -het gastmaal werd zestien jaar tevoren gehouden!-, de waarheid wordt verbonden met het getuigenis
van een extatische zieneres (een vrouw!), een vreemdelinge, waarvan de afkomst in het duister ligt. Ook wordt in het midden
gelaten of Alcibiades de waarheid spreekt over zichzelf en over Socrates: hij is immers smoordronken. Plato dekt zich aan alle
kanten in tegen de gedachte dat in deze dialoog een vaste, zekere leer wordt verkondigd®, omdat hij ervan overtuigd is dat
woorden de zaak van de waarheid niet kunnen uitdrukken. Wat nodig is, is een geregelde omgang en innige vertrouwheid met
het probleem. Dan zal de kennis plotseling in de ziel ontstaan ‘zoals een licht opfiikkert uit een plots oplaaiend vuur en dat zich
dan van zelf onderhoudt.’

(1) Nadat Pausanias, aldus Aristodemos, heeft voorgesteld de avond op intellectuele wijze door te
brengen- de vorige avond hebben ze alleen maar gedronken- oppert Eryximachos dat ieder van de
aanwezigen een lofrede zal houden op Eros®, 'een zo oude en zo grote god'. Een uniek onderwerp
omdat er bij zijn weten nog nooit eerder over is geschreven en gedicht. Vijf van deze lofredes staan
Aristodemos nog goed bij, die van Phaidros, Pausanias, Eryximachos, Aristofanes en Agathon.

1.1.1. De rede van Phaidros. Eros is een grote zegen voor het menselijk bestaan

Eros, de oudste god, is als liefdesverlangen de grootste kracht in het bestaan. Hij inspireert mensen
tot een goed en edel leven, hij brengt geluk (‘eudaimonia’), zorgt voor een integere levenshouding
(‘arete') en zet aan tot dapperheid en zelfopoffering

Zo wordt van vele zijden erkend dat Eros de aller oudste is. Niet alleen is hij de oudste, maar ook voor ons
de bron van de grootste zegeningen. Want ik kan voor een knaap geen groter weldaad bedenken dan een
trouwe minnaar (erastes') te hebben vanaf zijn vroegste jeugd, of voor een minnaar om een trouwe
geliefde (‘eromenos') te hebben. Want wat gedurende het gehele leven mensen, die edel leven willen,
leiden moet, dat kan geen verwantschap zo schoon in ons wekken, geen eerbewijzen, geen rijkdom, niets
ander dan de liefde (‘eros’).

~ Pedagogische pederastie: Exc.X1.4.1.

3En dan de Phaidros, daar wordt de waarheid opgehangen aan een mythos, die niet meer dan een voorbeeld blijkt te zijn van
retorisch taalgebruik!

®Eros (‘begeerte’), geboren uit de Chaos, is een kosmische god, de godheid van het manlijk geslachtsleven. Vaak wordt hij
beschouwd als een destructieve kracht: de bestrijder en overwinnaar van de rede. Zo Sofocles en Euripides. Pas later ver-
schraalt hij tot de verwekelijkte zoon (of helper) van de godin Afrodite.
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1.1.2. De rede van Pausanias. Eros kan goed en slecht zijn
Zo is ook niet elk liefhebben en elke Eros
schoon of prijzenswaardig, maar alleen die
eros die ons aanspoort op schone wijze
lief te hebben.

Eros is de helper van Afrodite®, de godin van seks en wellust. Maar er zijn twee godinnen van deze
naam: Afrodite Ourania, de hemelse en de bezonnene én Afrodite Pandemos, de volkse, de bij-de-
grondse. Beiden met hun eigen verlangen (‘eros').

De volkse eros richt zich op het lichaam van de ander en heeft voorkeur voor het zwakke en domme
type als lustobject. Deze eros is afkeurenswaard en moet bij de wet worden verboden. De hemelse
eros ontbreekt het aan vrouwelijke trekken, is homo-erotisch van aard en richt zich op jonge man-
nen. Zijn bedoelingen zijn oprecht en hij streeft naar een bestendige relatie. Een waarlijk schone
(seksuele) relatie is er ook op uit areté en wijsheid te verwerven.

-~ Areté, de antieke benadering: KCF. 4.1.2.

1.1.3. De rede van Eryximachos. Eros is een kosmische kracht

Eryximachos, arts van beroep, neemt de suggesties van Pausanias over, maar geeft aan de
tweevoudige eros een algemene, kosmische betekenis.

Dat de liefde (‘eros’) tweeledig is, heeft hij, dunkt me, goed onderscheiden. Maar mijn ervaring als
medicus heeft mij, meen ik, geleerd dat de liefde niet alleen optreedt in de menselijke ziel voor schone
knapen, maar ook in veel andere dingen en overal elders, in de lichamen van alle dieren en in al wat in
de aarde groeit en om zo te zeggen in alles wat leeft, zodat Eros een groot en bewonderenswaardige god
is, die alles beinvioedt zowel in menselijke als in goddelijke zaken.

Niet alleen het lichaam kent tegenstrijdige erotische krachten, die de gezondheid positief en
negatief beinvioeden, maar ook bv de muziek, de waarzegkunst en het weer worden door extremen
in beweging gezet. Het is taak van de wetenschap ze in evenwicht te brengen.

De aardse, kwade eros is een natuurlijk gegeven, zijn bestaan kan niet worden ontkend. Dit
betekent dat deze teugelloze kracht alleen kan worden ingeperkt. Hij moet voorzichtig en met mate
worden toegediend, opdat losbandigheid en ziekte worden vermeden (lekker eten mag, als het
maar gezond is).

1.1.4. De rede van Aristofanes. Eros is verlangen naar de oorspronkelijke eenheid

Oorspronkelijk bestaan er menselijke bolwezens, ieder met twee lichamen aan elkaar gekoppeld,
ieder met vier handen, benen enz. Deze oermensen waren van het manlijk, vrouwelijk of gemengd
geslacht. Omdat zij in hun overmoed de hemel wilden bestormen, worden zij door Zeus gesplitst.
Als gespleten wezens zijn zij nu op zoek naar de vereniging met hun wederhelft. Eros is meer dan
louter seksuele begeerte, hij is verlangen naar de oorspronkelijke eenheid.

Sinds zo lange tijd is dus de liefde voor elkander in mensen ingeplant en is Eros de hereniger van onze
oorspronkelijke natuur en tracht hij uit twee één te maken en de menselijke natuur te genezen.

Zo is ieder van ons het brokstuk van een mens, omdat hij vaneen gesneden is, twee uit één, zoals de
schollen. Daarom zoekt ieder steeds zijn eigen wederhelft. De mannen die een helft zijn van een geheel
dat vroeger manlijk-vrouwelijk heette, zijn minnaars van vrouwen; uit dit geslacht komen de meeste
echtbrekers voort en evenzo de vrouwen, die mannen liefhebben en overspelig zijn.

De vrouwen die de helft zijn van een vrouwelijk geheel schenken niet veel aandacht aan de mannen,
maar voelen zich meer aangetrokken tot vrouwen; uit dit geslacht komen de tribaden voort.

Zij die de helft zijn van een manlijk geheel jagen het manlijke na en zolang zij knapen zijn, beminnen zij,
daar zij immers delen zijn van een manlijk geheel, de mannen en is het hun vreugde bij mannen te liggen
en hen te omhelzen. Dat zijn de besten onder de knapen en jongelingen, want zij zijn het manlijkst van
natuur. Sommigen beweren dat zij schaamteloos zijn, maar dat is een leugen. Want zij doen dat niet uit

#Afrodite is de godin van de pure sex: 'Afrodite, uit de castratie van Uranus geboren, zal dikwijls de godin van de viuchtige en wrede
liefdes zijn. Ze wordt soms ook beschouwd als chtonische, helse godin die de liefde met de dood vermengt’ (Eck).
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schaamteloosheid, maar uit kloekheid en moed en manhaftigheid, het gelijksoortige welkom hetend. Een
sterk bewijs hiervoor is dat zij alleen, wanneer zij volwassen zijn geworden, als mannen zich aan de
staatsdienst wijden.

Wanneer zij man zijn geworden, beminnen zij knapen en schenken zij van nature geen aandacht aan
huwelijk en vaderschap; zij zijn ermee tevreden ongehuwd met elkander te leven. Zo iemand heeft stellig
als knaap zijn minnaar lief en als minnaar een knaap, omdat hij zich steeds aangetrokken voelt tot het
verwante.

Wanneer nu een knapenminnaar of ieder ander die zijn eigen wederhelft zelf ontmoet, wordt hij wonderlijk
ontroerd door vriendschap en vertrouwelijkheid en liefde. Zij willen dan om zo te zeggen geen ogenblik
meer van elkander gescheiden worden. Dezen zijn het, die het leven lang samen zijn en niet eens
zouden kunnen zeggen wat zij van elkander verwachten. Want niemand van hen zou menen dat dit
slechts zinnelijk genot is en dat daarom zij zich zo ijverig in elkaars gezelschap verheugen.

1.1.5. De rede van Agathon. Eros is creativiteit en liefde voor het schone

Eros is niet de oudste, maar de jongste god (hij neemt dan ook afstand van alles wat oud is). Eros
is ook de schoonste en de beste, hij blinkt uit in jeugdigheid en tederheid, weelderigheid en beval-
ligheid -hij woont temidden van de bloemen-, in rechtvaardigheid en moed, wijsheid en zelfbeheer-
sing, ingetogenheid en matigheid. Hij is de grote creatieve kracht, die in alles doorwerkt, vooral in

de dichtkunst.

Hij ledigt ons van verveling en vervult ons van verwantschap, hij verenigt ons in allerlei samenkomsten:
op feesten, bij koren, bij offers onze leidsman; zachtmoedigheid verbreidend, wildheid verdrijvend, welge-
zindheid schenkend, vijandschap bannend; genadig en goed, geéerd door de wijzen, bewonderd door de
goden, benijd door de misdeelden, verworven door de rijk bedeeiden; de vader van weelde, zachtheid,
overvloed, gratie, hunkering en verlangen; bekommerd om de goeden, onbekommerd om de slechten; in
moeite, in vrees, in gemis, in het woord een stuurman en soldaat, een voortreffelijk strijdmakker en
redder, het sieraad van alle goden en mensen; de schoonste en beste leidsman; ieder behoort hem te
volgen, hem schoon bezingend, instemmend in het lied dat hij zingt, betoverend de geest van alle goden
en mensen.

Met de komst van Eros te midden van de goden wordt de liefde tot schoonheid geboren.

Daardoor zijn ook de moeilijkheden in de godenwereld geéffend toen Eros in hun midden verscheen, dat
is natuurlijk de liefde tot schoonheid; want het lelijke is Eros niet. Voordien, zoals ik in het begin heb
gezegd, gebeurden er onder de goden volgens de overlevering veel verschrikkelijke dingen wegens de
heerschappij van het Noodlot. Maar toen deze god was geboren, zijn uit liefde tot het schone alle goede
dingen ontstaan voor goden en mensen.

Commentaar

'We kunnen nu, voordat we het hoogtepunt -Socrates' rede- bereiken, even pauzeren om te zien dat
de ontwikkeling binnen deze dialoog tot op dit moment door en door dialectisch was. ledere bij-
drage was op eigen wijze belachelijk, leeg en voorlopig - en ieder ervan was op eigen wijze degelijk
en toonde eigen kenmerkende filosofische inzichten. leder was gesteld in zijn eigen kenmerkende
idioom: populair-hoogdravend, technisch, academisch, komisch, dichterlijk-dramatisch. Kunstzinnig
en filosofisch een volmaakte voorbereiding op Socrates' eigen interpretatie’ (Douglas Morgan).

'Alle (eerdere) redevoeringen belichamen algemene meningen gekleurd met een spatje filosofie. Zij
leveren het materiaal waaruit Socrates zijn eigen rede maakt en opbouwt, beginnend, zoals op
andere plaatsen, bij mythe en alledaagse opinie.

Van Phaidros neemt hij de gedachte over dat liefde sterker is dan de dood, van Pausanias dat ware
liefde verwant is aan intellect en politieke activiteit, van Eryximachos dat eros een universeel ver-
schijnsel is en de grote kracht binnen de natuur, van Aristofanes dat liefde het kind is van een
gemis en niet louter het verlangen naar het verwante, maar (voegt hij eraan toe) naar het goede,
van Agathon dat eros verlangen is naar de geboorte van het schone ‘(Benjamin Jowett).
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1.2. Socrates' rede. De leer van Diotima
1.2.1. Eros als verlangen

Socrates® reageert in eerste instantie op de rede van Agathon en stelt dat eros een verlangen is
naar iets dat ontbreekt. Het is een zoeken naar schoonheid. Het is niet die schoonheid zelf, noch de
goedheid die daar vaak mee wordt verbonden. Eros is een psychologisch, niet een ethisch begrip.

1.2.2. De mythos van Poros en Penia

(1) Verrassend is vervolgens dat Socrates zijn eigen lofrede baseert op de leer van Diotima, een
vreemdelinge en zieneres. Deze onderwees Socrates en stelde dat eros, als verlangen, mooi noch
lelijk, goed noch slecht, sterfelijk noch onsterfelijk is. Eros is geen godheid, maar een daimon: hij is
een bemiddelaar tussen de menselijke en goddelijke wereld.

(2) Als illustratie een mythos®. Op de geboortedag van Aphrodite verleidt een bedelares, Penia ('de
Armoede'), de dronken Poros (‘de Overvioed'). Zo wordt Eros verwekt: tovenaar, gifmenger en
sofist, nooit arm en nooit rijk, wijs noch onwetend. Het verlangen is als een vindingrijke en levens-
lustige vagebond.

Als zoon van Porus en Penia is aan Eros het volgende lot ten deel gevallen: ten eerste is hij altijd arm en
lang niet zacht en schoon, zoals de meesten menen; hij is hard en vervuild en ongeschoeid en dakloos,
altijd op de grond slapend zonder deken, zich neerleggend voor de deuren en op straat onder de blote
hemel; hierin heeft hij de natuur van zijn moeder, levend in gebrek.

Maar naar de aard van zijn vader belaagt hij het schone en goede; manlijk en altijd voortvarend en heftig;
een geducht jager, altijd listen wevend, strevend naar inzicht en vindingrijk, wijsheid zoekend het gehele
leven door; een machtig tovenaar, gifmenger en sofist.

Zijn natuur is noch onsterfelijk noch sterfelijk; op dezelfde dag bloeit en leeft hij het ene ogenblik, het
andere ogenblik sterft hij en herieeft weer zodra hij door de natuur van zijn vader weer kracht krijgt. Maar
het verworvene ontglipt hem steeds opnieuw, zodat Eros nooit arm en nooit rijk is.

Want de wijsheid is een der schoonste dingen en Eros is liefde voor/verlangen naar het schone, zodat
het duidelijk is dat Eros een zoeker naar wijsheid is en dat hij als zodanig tussen wijs en onwetend in
staat. Ook hiervan is zijn geboorte de oorzaak. Hij stamt van een wijs en rijk vader, maar van een
moeder die van wijsheid verstoken en arm is.

(3) Eros is verlangen naar het schone. Hij die het schone verlangt, wenst het ook te verkrijgen,
zoals je ook het goede wenst te bezitten®. Dit alles om gelukkig te zijn.

1.2.3. De doorwerking van eros. Het verlangen naar onsterfelijkheid
(0) Eros is (dus) begeerte naar het goede en naar het geluk. Dit geluksverlangen uit zich in het hele

leven, niet alleen op het gebied van de seksualiteit, dat in het gewone spraakgebruik gelijk wordt
gesteld aan 'erotiek’, maar ook in de sport, de handel en de filosofie.

#Zoals bekend gaat Plato in zijn tweede periode Socrates meer en meer zijn eigen visie in de mond leggen. Zo is de leer van het
Ware Zijn en van het Rijk van de Schoonheid zuiver platonisch. Het gebruik in deze tekst van de naam 'Socrates’ betekent dan
ook niet dat de historische Socrates aan het woord is.

®Plato maakt vaak gebruik van beeldende verhalen, van gelijkenissen (‘'muthoi') om moeilijke, abstracte denkbeelden over te bren-
gen of om mededeling te doen van zaken die het verstand te boven gaan: iets van de waarheid kan op deze manier misschien
worden getoond.

°Er is een duidelijk verband in het Grieks tussen de begrippen mooi, nuttig en goed. In de Gorgias stelt Socrates dat iets schoon
is omdat het plezierig aandoet (‘hedone') of omdat het bruikbaar/nuttig (‘chrestos') is. En dat betekent ook dat men schoon goed
(‘'agathon') kan noemen. Pas Diotima maakt de sprong van 'ta agatha' (Dover: 'de prettige dingen') naar 'ton agathon' ('het Goede'),
als een ethisch en metafysisch begrip. De historische Socrates maakt deze sprong niet, voor hem staat goed gelijk aan nuttig (-
KCF.4.1.1).
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(1) Mensen zijn vruchtbaar en wensen zich, aangetrokken door het schone, voort te planten.
Verliefdheid is begeerte naar verwekking en bevruchting in het schone (nooit in het lelijke). Waarom
deze voortplantingsdrift? Omdat het eeuwige en onsterfelijke er in liggen opgesloten. Eros is ook het
verlangen naar het onsterfelijke. Daarom zetten dieren zich in om hun kroost te verzorgen en te
beschermen.

Door kinderen te krijgen wordt het oude vervangen door het nieuwe: een teken van eeuwigheid. Dit
geldt ook voor de constante vernieuwing van lichamelijke, psychische en geestelijke situaties.

Ook eerzucht is een vorm van eros: verlangen naar toekomstige, onsterfelijke roem. Daarom alleen
al offeren sommigen hun leven op voor anderen.

(2) Lichamelijke scheppingsdrang brengt nakomelingschap voort om zo onsterfelijkheid te bereiken,
Zij is het terrein van de aardse, heteroseksuele mens. De 'zielen-mens' schept een geestelijke we-
reld, hij zoekt inzicht en deugd (‘arete'). Door de geestelijke scheppingsdrang worden kunstwerken,
poézie en -als belangrijkste- de inrichting van staat en samenleving voortgebracht.

De ziele-mens is pederast. Samen met zijn vriend bezit hij 'schonere en meer onsterfelijke kinderen
dan de kinderen die de natuur schenkt.’

1.2.4. De erotische ladder

Eros is een sexueel verlangen, dat zich, als het goed is, langzamerhand ontplooit. de erastes wordt
verliefd op de schoonheid van het lichaam van een jongen, maar gedurende de relatie komt het
verlangen op naar de schoonheid van lichamen in het algemeen, vervolgens naar de schoonheid in
gedrag en leefwijze van de mensen (‘aspiraties') en tenslotte naar de schoonheid van de weten-
schap in haar vele aspecten.

Wanneer nu iemand, uitgaande van deze verschijnselen hier en door op de juiste wijze knapen lief te
hebben, omhoog stijgt en dat schone begint te zien, raakt hij dicht bij het einddoel. Want dit is de juiste
weg om te gaan tot de dingen van liefde (‘eros') of door een ander daar heen te worden geleid, om te
beginnen bij deze schone verschijnselen, terwille van dat éne schone steeds op te stijgen als langs
treden, van één schoon lichaam tot twee en van twee tot alle schone lichamen, van de schone lichamen
tot de schone aspiraties, van de aspiraties tot de schone wetenschappen, en om van de wetenschappen
tenslotte te komen tot die wetenschap, die de wetenschap is van niets anders dan van dat éne schone
zelf.

Dit alles dus met als uiteindelijke beloning de -plotselinge- aanschouwing van het ene schone zelf.

Want wie tot zover in de dingen der liefde (‘eros') is opgeleid, terwijl hij stap voor stap op de juiste wijze
het schone aanschouwt, zal nu plotseling iets van nature wonderlijk schoons ontwaren, juist dat,
Socrates, wat het doel was van alle voorafgaande moeite, iets dat in de eerste plaats eeuwig is, dat niet
ontstaat of vergaat, dat noch toeneemt noch afneemt, dat verder niet in één opzicht schoon is en in een
ander opzicht lelijk, niet nu eens schoon, dan weer niet, niet schoon in verhouding tot het éne, maar lelijk
in verhouding tot het andere, niet op de éne plaats schoon, maar op de andere plaats lelijk. Ook zal het
schone zich aan hem vertonen niet als een gelaat of als handen of iets anders waaraan het lichaam deel
heeft, niet als een woord of een wetenschap, het zal niet ergens zijn in een tweede ding, bijvoorbeeld in
een levend wezen of op de aarde of in de hemel of in iets anders, maar op zichzelf met zichzelf steeds
eenvormig.

Zo kom je tot een geestelijk zien, tot aanschouwing ('visio') van het schone zelf. zuiver, rein, onver-
mengd niet gebonden aan lichaam, kleur of tooi. Je ziet de ware arete omdat je in aanraking bent
gekomen met de waarheid en zo is je onsterfelijkheid beschoren, 'als die tenminste voor iemand

“Plato brengt de filosofie, als hoogste menselijke activiteit, direct in verband met de pederastie. Deze visie past binnen een traditie
waarin homoseksuelen zich buiten RT plaatsen en een abstract mystieke wereld scheppen. Lichamelijkheid wordt grotendeels
genegeerd, zij leven zuiver als engelen (‘angelisme'): alle nadruk ligt op een geestelijk leven in een intellectuele, geabstraheerde
wereld. Eck wijst erop dat de homoseksuele subcultuur een messiaanse droom kent, waarin homoseksuelen de mensheid zullen
bevrijden en binnenleiden in de wereld van de Geest. De homoseksueel is de Uraniér, de nakomeling van de hemelgod Uranos.
Hij staat ver boven de massa die afstamt van Gaia, de aardgodin. Een gedachte die men ook in het Symposion aantreft.
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is weggelegd'.®

1.3. De lofrede van Alcibiades op Socrates
1.3.0. Inleiding. Alcibiades' binnenkomst

Na de Diotima-rede van Socrates valt een dronken Alcibiades binnen. Hij feliciteert Agathon met zijn overwinning en omkranst
hem. Wanneer hij daarna Socrates ontdekt, wendt hij diepe jaloezie voor omdat deze naast de jonge en knappe gastheer
aanligt. Socrates op zijn beurt speelt diepe wanhoop om de vasthoudendheid van Alcibiades.

Nadat hij heeft gehoord wat de bedoeling is van dit feest besluit Alcibiades geen rede op Eros maar op Socrates te houden.

1.3.1. Rede van Alcibiades

Socrates lijkt uiterlijk en innerlijk op een bepaald soort Silenen-beeld dat, hoewel het van buitenaf gezien lelijk is, van binnen
een godenbeeld verborgen houdt. Ook heeft hij het uiterlijk van de Satyr Marsyas, evenals Silenus niet een van de meest
bevallige en knappe mythologische figuren. Zoals deze met zijn bovennatuurlifk fluitspel de mensen betovert, doet Socrates
dit met woorden en brengt mensen tot de uitzinnigheid van de filosofie.

Zijn gedrag is uitzonderlijk. Hoe bood hij niet weerstand tegen zijn, Alcibiades', doortrapte verleidingskunsten, toen hij hem als
erastes wenste! Een nachtlang kon hij, na een veldtocht, in diep gepeins in de kou doorbrengen om daarna 's ochtends weer
rustig aan het werk te gaan. Zijn moed en volharding zijn grenzeloos. Zo redde hij het leven van hem, Alcibiades, en
trotseerde de vijand -alleen al door zijn blik en gestalte- op de viucht uit Delium.

Maar zo een wonderlijk mens als deze is, hij zelf en zijn woorden, zou men, hoe men
ook zoekt, bij benadering niet kunnen vinden, noch onder de hedendaagse noch
onder de vroegere mensen of men moet hem vergelijken met wie ik al gezegd heb,
niet met een der mensen, maar met silenen en saters, hem en zijn woorden.

Ook zijn woorden zijn Silenenkastjes.

Want als men wil luisteren naar Socrates' woorden, kunnen ze eerst belachelijk
schijnen. Met zulke namen en termen zijn ze van buiten bekleed als met de huid van
een spottende sater. Hij praat over pakezels en schoenlappers en leerlooiers en hij
schijnt telkens met dezelfde woorden hetzelfde te zeggen, zodat ieder onervaren en
onverstandig mens om zijn woorden kan lachen. Maar wie ze ziet opengaan en erin
doordringt, zal in de eerste plaats ontdekken dat zij alleen van alle woorden wijsheid
bevatten, en daarna dat zij zeer goddelijk zijn en een zeer verre strekking hebben; of
liever: doelen op alles waarop een mens dient te letten, die schoon en goed zal willen
zijn.

Met een steek onder water -'houdt Socrates op het gebied van de erotiek in de gaten!- beéindigt hij zijn lofrede. Deze wordt
wegens zijn openhartigheid met instemmend gelach begroet.

1.3.2. Het einde van het gelag

Het feest loopt na een korte rumoerige opleving langzamerhand af, behalve voor Socrates. Dit ontdekt Aristodemus als hij na
een korte tussenslaap weer ontwaakt.

Tegen de dageraad ontwaakte Aristodemus, toen de hanen reeds kraaiden, en toen
hij wakker was, zag hij dat de overigen sliepen of weg waren gegaan, maar Agathon
en Aristofanes en Socrates waren alleen nog wakker en dronken uit een grote beker
naar rechts om. Socrates debatteerde met hen; het overige wat hij zeide wist hij zich
niet meer goed te herinneren, want hij was bij het begin niet aanwezig geweest en
dommelde telkens in. Maar de hoofdzaak kwam hierop neer dat Socrates hen dwong
toe te geven dat het de taak was van één en dezelfde man om een blijspel en een
treurspel te kunnen dichten, en dat hij die van zijn vak treurspeldichter was ook
blijspeldichter was. Zij werden gedwongen dat toe te geven, maar zij volgden niet
meer oplettend en dommelden in. Eerst viel Aristofanes in slaap en toen het reeds
dag was, Agathon. Socrates legde hen neer en stond op en ging heen; Aristodemus
was, zoals zijn gewoonte was, met hem meegegaan. Socrates ging daarna naar het
Lyceum, waar hij een bad nam; hij bracht de verdere dag door net als anders en tegen
de avond ging hij naar huis en naar bed.

3Velen nemen dit voorbehoud van Plato niet al te serieus. Niemand in die tijd twijffelde aan de onsterfelijikheid van de ziel. Plato
zou zo'n revolutionaire stelling dan ook veel uitdrukkelijker hebben verdedigd. Bovendien wordt uit de Phaidros duidelijk dat Plato
de traditionele opvattingen met klem verdedigt (‘Alle ziel is onsterfelijk’). Het lijkt aannemelijk dat Plato in de Phaidros de twijfel
overwint, die hij in het Symposion terloops toont.
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2. DE PHAIDROS
2.0. Inleiding. De mythos van Teuth

Het onderwerp van de Phaidros is de retorica en 'Eros' doet dienst als thema in drie stijloefeningen.
Deze worden als voorbeeld gebruikt binnen een discussie over 'wat het kenmerk is van het al of niet
schoon schrijven'. In het verloop van de dialoog geeft Socrates aan hoe op de juiste -dialectische-
wijze moet worden geargumenteerd. Met een waarschuwing aan het eind: het geschreven woord
doet altijd onder voor het gesproken.

In de Mythos van Teuth vertelt Socrates van de ontmoeting die farao Thanoez (= Ammon) heeft met de uitvinder van het
schrift. Deze beveelt zijn vinding sterk aan: 'Dit is een leervak, koning, dat de Egyptenaren wijzer en sterker van geheugen zal
maken. Mijn vondst is een heilmiddel voor geheugen en wijsheid'. De farao reageert negatief: alleen de herinnering, niet het
geheugen heeft baat bij het schrift. De wijsheid die het overbrengt is alleen maar uiterlijk ('schijn’). Bovendien roept het de
illusie (= schijn) op van alwetendheid. Socrates deelt deze opvatting. Belangrijk is ook het argument dat de auteur niet zelf op
vragen in kan gaan of zich kan verdedigen, terwijl zijn werk toch zomaar in ieders handen komt®.

2.1. Eros afgewezen
2.1.0. Inleiding

Tijdens een wandeling naar een idyllisch plekje ('locus amoenus') laat Socrates zich door Phaidros
overhalen te luisteren naar een redevoering van Lysias, die hij erg knap vond en uit het hoofd leer-
de.

2.1.1. De rede van Lysias

De kern van deze rede ligt in de stelling dat een aantrekkelijke jongen beter zijn (seksuele) gunsten
kan aanbieden aan iemand die niet verliefd op hem is dan aan een erastes. Verliefdheid is louter
gericht op het seksuele (‘epithumia’), op het directe effect van het ogenblik. Zij bezit geen duurzaam-
heid. Ook staat een amoureuze relatie gemakkelijk bloot aan roddel en kritiek. Bovendien zijn verlief-
den berekenend,argwanend en jaloers.

Een erastes benadert een jongen aanvankelijk met vieierige aandacht en cadeautjes, maar nadat de
hartstocht is bekoeld, is het afgelopen met de gunsten: hij heeft immers al genoeg in de relatie ge-
stopt!

Voor vrienden -los van verliefdheid en hartstocht- staan de wederzijdse, geestelijke belangen
voorop. Hun relatie is standvastig en lang van duur, zij wordt gekenmerkt door vergevingsgezindheid
en niet door kleinzieligheid. Verliefdheid (‘eros') is in tegenstelling tot vriendschap ('filia') een ziekte,
die zich uit in viuchtigheid, wispelturigheid en verblinding.

2.1.2. Socrates’ eerste rede

Socrates heeft nogal wat bezwaren tegen de redevoering van Lysias -weinig origineel, niet goed
gebracht- en hij belooft Phaidros over hetzelfde thema -in de geest van Lysias- te improviseren.
Maar dan beter.Met tegenzin en vol schaamte behandelt Socrates nu Lysias' stelling. Inhoudelijk
blijkt er weinig verschil te zijn, maar Socrates gaat op een meer systematische en onderbouwde
manier te werk®:

®Plato in zijn zevende brief: 'Geen verstandig mens zal de moed hebben zijn filosofische overwegingen in taal uit te drukken, zeker
niet in een taal die niet kan worden herroepen, zoals geldt voor al dat wat in schrifttekens is vastgelegd.

PDe socratische methode, die in het Symposion goed tot uitdrukking komt in de ondervraging van Agathon, stelt globaal de volgende
eisen: baseer je op redelijkheid, zoek definities voor de belangrijkste begrippen, lok drogredeneringen uit, ga stap voor stap te werk,
vraag door, denk genuanceerd (niet in termen van zwart/wit), geef voorbeelden. Dit alles meestal gelardeerd met een flinke portie
ironie: Socrates houdt zich vaak voor den domme en weet zo de meest onverwachte reacties op te roepen.
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1. hij geeft eerst een definitie van eros,
2. hij somt de nadelen van verliefdheid (‘eros)' op
3. en hij trekt zijn conclusies.

(1) Het menselijke leven wordt gestuurd door twee beginselen:

a. de aangeboren begeerte (‘epithumia’) naar genot (‘hedoné'),
b. een verworven inzicht dat het goede nastreeft en tot ingetogenheid/bezonnenheid
('sofrosune’) voert.

Het hedonistische beginsel leidt tot teugelloosheid (‘hubris'), tot uitspattingen als drankzucht, vraat-
zucht en seksuele wellust. Deze laatste wordt eros genoemd.

(2) Een relatie tussen erastes en knaap heeft enkel nadelen. Zo zal de oudere niet dulden dat de
jongere aan hem gelijk wordt. Hij is blij met zijn zwakte en onwetendheid. In afgunst isoleert hij hem
van de anderen en staat zo zijn geestelijke ontwikkeling in de weg. En wat loopt de erastes na?
Niets dan een week en onnatuurlijk product.

Men zal zien dat hij een verwekelijkt schepsel naloopt, niet gehard, niet opgegroeid in de heldere zon,
maar in halve schaduw, onbekend met manlijke inspanning en droog zweet, vertrouwd met een weke en
onmanlijke levenswijze, uit gebrek aan eigen kleur zich opsmukkend met valse kleuren en versierselen,
zich bezighoudend met al het overige wat daaruit volgt, dingen die duidelijk zijn en niet verdienen om er
verder op in te gaan.

Afgunst en bezitsdrang zullen de minnaar er zelfs toe brengen zijn geliefde de dood van ouders en
bezit toe te wensen. En dan het verschil in leeftijd. Een oude minnaar is niet alleen erg opdringerig,
maar op langere termijn wordt hij, door lichamelijk verval, voorwerp van diepe afkeer.

Bovendien, als de verliefdheid bekoelt, wordt de erastes een ander mens: ontnuchterd en tot bezin-
ning gekomen durft hij zijn geliefde niet de waarheid te vertelien en slaat dan maar op de viucht.

(3) Conclusie: je als knaap overgeven aan een verliefde en dus dwaze erastes betekent een ramp.

De knaap had zijn gunsten niet moeten bewijzen aan een verliefde, een noodzakelijk verdwaasde, maar
integendeel aan een niet-verliefde en verstandige, anders zou hij worden gedwongen zich over te geven
aan een trouweloos, knorrig, afgunstig, onaangenaam mens, schadelijk voor zijn bezit, schadelijk voor zijn
lichamelijke gesteldheid, verreweg het schadelijkst voor de opvoeding van de ziel wat toch in het oog van
mensen en goden werkelijk het kostbaarste is en altijd zal zijn.

Deze dingen, o knaap, behoort gij te bedenken en te weten dat de vriendschap van de verliefde niet
voortvloeit uit genegenheid, maar verzadiging zoekt, zoals een hongerige het voedsel, zoals de wolf het
lam liefheeft, zo de verliefden de knaap.

2.2. Socrates' verdediging van eros en mania
2.2.1. Mania

Socrates hekelt zijn juist gehouden rede en noemt haar schaamteloos, dwaas en goddeloos. Eros
wordt gerehabiliteerd en de verhouding tussen erastes en eromenos wordt van een andere kant
benaderd. Het is een feit dat de erastes een edelmoedig en zachtmoedig man kan zijn, die binnen
de relatie niets laat blijken van kieinzieligheid en jaloezie. De stelling van Lysias, dat de nuchtere
erastes voorrang moet hebben boven de verliefde, wordt dan ook afgewezen. Zij zou alleen juist zijn
als bezonnenheid ('sofrosuné’) goed en bezetenheid ('mania') slecht zou zijn®. Maar het tegendeel is

#Socrates maakt hier een verrassende ommezwaai. In het algemeen leert hij dat 'mania’ slecht is en 'sofrosuné' goed. Mania
(‘bezetenheid') is nu niet bepaald een redelijk beginsel: in de lon wordt de muzische mania gesteld tegenover deskundigheid (-
10.2.3.6) enin Timaeus is mania een ziekte die voortkomt uit gebrek aan intelligentie. Zelfbeheersing is een platonisch kernbegrip:
de rede moet de lichamelijke begeerten bijsturen en mensen tot ingetogenheid en ascese brengen (- Politeia, Exc.XX.1.3.2). Maar
in deze rede beschouwt Socrates verliefdheid als een goddelijke mania, als een diep verlangen naar de oer-schoonheid. Zij krijgt
metafysische kracht. Ook wijst hij de vorm van alledaagse, 'sterfelijke' zelfbeheersing af: deze is gebaseerd op berekening in de
trant van ‘als verliefdheid nadelig is voor een nuttige relatie, dan maar niet!'.
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waar. mania is een van de grootste zegeningen. Men treft haar aan in de mantiek, de geneeskunst
(met haar magie en rituelen) en in de kunst (zo heeft muziek sterk extatische kanten).

De verliefdheid is als vorm van mania een groot goed, daarom moet de bezetene als vriend worden
verkozen boven de nuchtere en bezonnene. Het bewijs voor dit alles is voor het verstand onaan-
vaardbaar, maar voor de wijze betrouwbaar en geloofwaardig.

Socrates' argumentatie loopt langs de volgende lijn: het menselijk verlangen naar schoonheid (‘eros') wordt gekoppeld aan een
diep verlangen van de ziel naar het pre-existente bestaan, waarvan zij zich de schoonheid nog vaag herinnert. De eros, als een
vierde vorm van mania, brengt binnen de pedagogische verhouding van erastes en eromenos de herinnering (‘anamnesis’) tot
leven. Pas na de dood wacht hun de eeuwige aanschouwing van het schone zelf.

2.2.2. Het wezen van de ziel. De mythos van het tweespan

(0) De ziel, een kernbegrip in de bewijsvoering, wordt door Socrates technisch gedefinieerd in termen van (zelf)beweging en
onsterfelijkheid. -

Nu gebleken is dat wat door zichzelf bewogen wordt, onsterfelijk is, zal men niet

beschaamd uitkomen, wanneer men vaststelt dat dit nu juist het wezen en het begrip

van de ziel is. Want elk lichaam dat van buiten af bewogen wordt, is onbezield, maar

wat van binnenuit zichzelf beweegt, is bezield, omdat dit de natuur is van de ziel.

Indien dit zo is, dat het zichzelf bewegende niets ander is dan de ziel, moet noo-

dzakelijk de ziel niet-ontstaan en onsterfelijk zijn.

- Zielsbegrip: AD.V.2..
- Aristoteles: 8.1.3.1.

(1) Over het wezen van de ziel vertelt Socrates in beeldspraak, in een mythos. De ziel bestaat uit
een gevleugeld span paarden, geleid door zijn wagenmenner®. Als goden doorkruisen de ziele-
spannen de hemelse gewelven, aangevoerd door Zeus en zijn gevolg. Ook zij hebben voedsel
nodig: de vleugels van de ziel moeten worden gevoed door het schone en het goede. Daarom
maken zij tochten naar de rug van het hemelgewelf. Daar aanschouwt de menner de vlakte die
buiten de hemel ligt: de ware werkelijkheid (‘ontoos on'), kleurloos, zonder vorm, niet aan te raken.
Daar voedt hij zich met het zien van de ware kennis, van de rechtvaardigheid ('dikaiosuné'), van de
bezonnenheid ('sofrosuné’). Hij geniet ervan en is gelukkig. Daarna duikt hij terug binnen de hemel
en keert huiswaarts. Zijn paarden geeft hij nectar en ambrozijn.

2.2.3. De herinnering

Maar het kan ook heel anders. Van veel spannen is het ene paard edel en goed, maar het andere
van lage afkomst en slecht. Dat geeft problemen bij het besturen, omdat het slechte paard de wagen
naar beneden trekt. Bovendien komen de paarden in het gevolg van de goden bij hun tocht naar
boven in het gedrang terecht en breken of verliezen vleugels, zodat zij naar beneden vallen.

Al wat ziel is, ziet toe op al het onbezielde en doordwaalt de gehele hemel, nu eens in deze dan weer in
die gedaante. Zolang de ziel volmaakt is en bevleugeld, zweeft zij hoog in de ruimte en bestuurt zij het
gehele heelal, maar wanneer zij haar vleugels heeft verloren, snelt zij omlaag, totdat zij iets stoffelijks
aangrijpt, waar zij haar verblijf kiest; zij neemt dan een aards lichaam aan en dit schijnt door haar macht
zichzelf te bewegen. Dit geheel, lichaam en ziel samengevoegd, kreeg de naam levend wezen, met de
bijnaam sterfelijk.

Zo ontstaat de mens. Deze heeft soms nauwelijks iets gezien van wat er zich buiten het hemelgewelf
bevindt. Hij voedt zich niet met ware kennis, maar met mening (‘doxa'). Hoe meer de ziel heeft
gezien, hoe hoger zij wordt geincarneerd: filosofen staan aan de top van de geestelijke hiérarchie,
sofisten, volksmenners en tirannen het laagst. Alleen voor filosofen is een volledige inwijding in de

%In het Symposion komt het mensbeeld niet uitdrukkelijk ter sprake. Plato wil in die dialoog vooral aantonen dat mensen worden
gedre- ven door een allesomvattend verlangen (‘eros') naar schoonheid. In de Phaidros komt een beeld van de mens naar voren,
zoals men dat ook uit andere dialogen kent: de ziel is verbannen naar aardse streken en zit gevangen in het lichaam als een oester
in een schelp, de ziel zelf bestaat uit drie delen (- Politeia, Exc.XX.1.3.1) en wordt gestuurd door de rede.
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mysterién® mogelijk, omdat hun herinnering (‘anamnesis') het meest verbonden is met de ware wer-
kelijkheid en met het pre-existente schone.

Een mens moet zijn begrip vormen volgens de zogenaamde idee, die voortspruitend uit veel zintuiglijk
waarnemingen zich door redenering tot een eenheid samenvoegt. Dit is herinnering van datgene wat onze
ziel eens heeft gezien, toen hij meereisde met de god en vanuit de hoogte neerkeek op wat wij nu
werkelijkheid noemen, en het hoofd had opgeheven tot het werkelijk zijnde. Daarom wordt terecht alleen
de geest van de wijsgeer bevieugeld. Want door het geheugen is hij zoveel mogelijk vertbonden met die
dingen, door wier nabijheid de god goddelijk is. Zo wordt alleen de man die zulke herinneringen op de
juiste wijze benut, volledig ingewijd in de mysterién, een volmaakt ingewijde. Omdat hij zich afzijdig houdt
van de menselijke ambities en bij het goddelijke verwijlt, wordt hij door de mensen als een warhoofd
bestempeld, maar dat hij door de god bezield is, merken de mensen niet.

De wijze waarop men leeft, bepaalt hoe men zal worden gereincarneerd en hoelang men nog op
aarde zal moeten doorbrengen (met een minimum van tienduizend jaar). Zij krijgen weer vieugels
die de wijsbegeerte oprecht hebben gediend of die de wijsbegeerte met de knapenliefde heeft ver-
bonden. Na drie wijsgerige levens achtereen zo te hebben geleefd, worden zij na afloop van een
derde duizendjarige periode weer vrij.

2.2.4. Schoonheid: bron van wellust en verliefdheid

(1) Op de rug van de hemel aanschouwen de zielen de andere, werkelijke wereld, vooral in haar
schoonheid. De goden voeden zich er met ware kennis, rechtvaardigheid en bezonnenheid. Hier op
aarde zijn deze drie ideeén zeer troebel en voor velen zelfs onzichtbaar. Maar voor het schone geldt
dit niet: dit is ingegrift en blijft voor iedereen een zintuiglijk verschijnsel dat aantrekt, hoewel het in
zZijn ware glorie pas later zal worden aanschouwd.

(2) Lichamelijke schoonheid roept bij velen vaak alleen maar teugelloze wellust op: je wilt de ander
als een viervoetig beest bespringen! Maar bij de ingewijde -hij die zich de pre-existente schoonheid
duidelijk herinnert- heeft de aanblik van een knap gezicht of een mooi lichaam een diepgaande,
overweldigende uitwerking.

Maar wanneer de pas ingewijde die veel van de dingen van vroeger heeft aanschouwd, een god gelijkend
gelaat dat de schoonheid goed weergeeft, of een god gelijkende gestalte ziet, begint hij eerst te huiveren
en wordt hij bevangen door iets van zijn vrees van weleer; maar daarna, als hij hem aanziet, vereert hij
hem als een god en als hij niet vreesde voor volkomen waanzinnig te worden gehouden, zou hij aan de
geliefde knaap offeren als aan een godenbeeld en een god. Wanneer hij hem heeft gezien, treedt in plaats
van huivering een verandering in: het zweet breekt hem uit en een ongewone warmte bevangt hem. Want
nu hij door zijn ogen een uitvioeiing van schoonheid heeft opgevangen, wordt hij verwarmd, daar waar de
vleugelgroei wordt besproeid. Wanneer deze warm is geworden, worden de plekken rond de kiem week,
die, reeds lang door droogte gesloten, het uitbotten verhindert. Nu het voedsel toestroomt, begint de
schacht van de vleugel bij de wortel te zwellen en te groeien onder het gehele opperviakte van de ziel,
want zij was vroeger geheel bevleugeld.

Verliefdheid -opgewekt door deeltjes die van de jongen afstralen- overweldigt de erastes -de ziele-
vleugels gaan groeien- en brengt hem tot een wel erg bevreemdend gedrag.

De wijze waarop men de geliefde benadert hangt af van de aard van de godheid in wiens gevolg men eens meereed. Ook wat
je in de geliefde zoekt, komt overeen met deze godheid. Zo alleen kan een goede relatie tussen erastes en eromenos tot
stand komen.

®Eros heeft een mystieke dimensie. Door hem wordt men ingewijd in hoger mysterie dat voor sceptici en doorsnee-intellectuelen
niet is weggelegd. Ridderbos: ‘Het is alleen voor ingewijden, voor mensen die er weet van hebben, voor de 'wijzen' en niet voor
de 'knapperds’ (een goede richtlijn voor iedere Plato-interpreet en een goed motto voor elk Platoboek!). En hier wordt als eis voor
het verstaan van de gesproken of geschreven woorden dus gesteld dat we zelf ervaring hebben van de dingen waarover de woor-
den gaan'. Dit beteken datt, als Ridderbos gelijk heeft, volgens Plato echt filosofisch inzicht alleen bestemd kan zijn voor een kleine
groep, voor een gnostische sekte, die niet alleen de Sofisten -de belangrijkste geleerden van zijn tijd-, maar ook zijn leermeester
Socrates filosofisch buitensluit.
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2.2.5. De innerlijke strijd van de erastes

Bij de aanschouwing en de benadering van de geliefde ontbrandt zich een strijd tussen het goede,
welgevormde en het slechte, grofgebouwde paard. Het eerste nadert in schroom, het ander vol wel-
lust.

De menner wordt, bij het zien van de knappe jongen, herinnerd aan het eeuwig schone en de zeif-
beheersing, die ermee is verbonden. Hij stopt de wagen, die onder drang van het slechte paard op
de eromenos toestormt, door zich achterover te werpen en de teugels aan te halen, zodat beide
paarden op hun achterste komen te zitten. Het kwade paard is razend en beschuldigt de andere
twee van lafheid en verwijfdheid. Dan begint het beide weer mee slepen. Maar ook nu houdt de
menner zich in en dwingt op harde wijze het slechte paard zich te beheersen.

Wanneer het herhaaldelijk datzelfde heeft ondergaan, laat het slechte paard zijn overmoed varen en
vernederd volgt het voortaan het beleid van zijn menner, en als het de schone ziet, sterft het van angst. Zo
gebeurt het dat de ziel van de verliefde de geliefde volgt met schroom en vrees.

2.2.6. De houding van de eromenos

Als de knaap de erastes in zijn gezelschap toelaat, wordt hij op den duur onrustig wegens de vriend-
schap die hij ontmoet. En dan wordt ook hij verliefd en gaat zijn verlangen uit naar de erastes. Zo
worden de toegangswegen van de vieugels besproeid en de groei ervan opgewekt.

Eros vioeit voort uit schoonheid. De knaap begrijpt dan ook niet waarom hij verliefd is, maar de
oorzaak ligt in het feit dat hij in de verliefde als in een spiegel zichzelf ziet. Een eromenos spreekt
dan ook niet van liefde (‘eros'), maar van vriendschap ('filia'). Toch volgt ook seksueel contact, maar
dit gaat meer uit van de erastes -diens teugelloze paard eist enige compensatie voor al de geleden
ellende- dan van de jongen, die vooral toegeeft, omdat hij de erastes ter wille wil zijn.

2.2.7. Platonische liefde

Een liefdesverhouding waarin de wellust is onderdrukt heeft verre de voorkeur boven een relatie
waarin sex (soms) nog een rol speelt. Toch wordt ook de laatste beloond. De zielen van geliefden
hebben een begin van vieugelgroei en zij behoeven de tocht naar de onderaardse gewesten niet te

maken.
Wanneer nu het betere deel van de geest, dat leidt tot een geordend leven en tot wijsbegeerte, de
overwinning heeft behaald, brengen zij hun leven hier op aarde door in gelukzaligheid en eensgezindheid,
meester over zichzelf en ingetogen, omdat zij de kiem van slechtheid in de ziel tot slavernij hebben
gebracht en die van de goedheid hebben bevrijd. En wanneer het levenseinde komt, hebben zij,
bevieugeld en licht geworden, in een van de drie waarlijk Olympische worstelkampen overwonnen, het
grootste goed dat menselijke bezonnenheid ('sofrosuné’) en goddelijke waanzin (‘mania’) kunnen
schenken.
Maar wanneer zij een grover en onwijsgerig, maar toch eergierig leven leiden, dan zullen wellicht in
dronken-schap of een ander onbewaakt ogenblik de tuchtloze jukdieren van hen beiden hun argeloze
zielen overvallen en samen hen voeren naar dezelfde bestemming, zodat zij de keuze doen die door de
massa gelukzalig wordt genoemd en deze ten uitvoer brengen. Als zij dat gedaan hebben, herhalen zij dat
in vervolg, hoewel zelden omdat zij dingen doen die niet de volledige instemming hebben van de geest.
Aan elkander geliefd, maar minder dan de anderen, brengen ook zij beiden hun leven door gedurende hun
liefde en daarna, van mening dat zij de grootste bewijzen van trouw aan elkaar hebben gegeven en van
elkaar hebben ontvangen, en dat het ongeoorloofd is deze te schenden en ooit vijanden te worden. Bij het
einde van hun leven verlaten zij hun lichaam, weliswaar niet bevleugeld, maar met een begin van
vleugelgroei, zodat zij een niet geringe kampprijs verwerven van hun erotische waanzin. Want krachtens
de wet gaan zij niet naar de duisternis en het verblijf onder de aarde, omdat zij reeds zijn ingewijd in de
reis naar de hemel, maar om een door licht omstraald leven te leiden en samen verder gaande gelukkig te
zijn en wanneer het ogenblik aanbreekt, ter wille van hun liefde samen bevleugeld te worden.

2.2.8. Socrates’ conclusie

Geen goed woord heeft Socrates dus over voor een relatie die berust op een vertrouwelijkheid
zonder verliefdheid. Zulke verhoudingen zijn gebaseerd op 'sterfelijke bezonnenheid'. Een relatie
behoort gewijd te zijn aan eros, als hunkering naar (eeuwige) schoonheid.
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LIED

Nu lichtvergeten
De avond rust

Wordt alle weten
Dieper bewust

Maar elk begeeren

Dat liefde deeren

Zou, en bezeeren,
Is nu gesust.

En wijder sperren
Zich ziel en zin,

Nu ver de sterren
Ontvonken in

Den onbetogen

Azuren hoogen...

Klaar, als de oogen
Die ik bemin!

(2) Maar de werkelijkheid ziet er anders uit, zij kan alleen worden beschreven in termen van mooi én
lelijk, gezond én ziek, leven én dood. En juist omdat veel vertegenwoordigers van Verlichting en
rationalisme, in navolging van Plato, het schone, redelijke en goede als uitgangspunt nemen
(Aschenbach!), doen Romantici in reactie hierop een onderzoek naar dat wat irrationeel, lelijk en sle-
cht is. Er bestaat een nieuwsgierigheid naar het kwade (De Musset). Liefde gaat gepaard met het
wrede en afschrikwekkende, verliefdheid uit zich niet in zelfopoffering maar in machtswellust.

Als voorbeeld een gedicht van Charles Baudelaire, dat geheel breekt met de geldende ideeén van
liefde en schoonheid en dat de eros in een heel ander licht beziet

Une nuit que j'étais prés d’'une affreuse Juive,
Comme au long d’un cadavre un cadavre étendu.
Je me pris a songer pres de se corps vendu

A la triste beauté dont mon désir se prive.

Je me représentai sa majesté native,

Son regard de vigueur et de graces armé,
Ses cheveux qui lui font un casque parfumeé,
Et dont le souvenir pour I'amour me ravive.

Car j'eusse avec ferveur baisé ton noble corps,
Et depuis tes pieds frais jusque'a tes noires tresses
Déroulé le trésor des profondes caresses,

Si, quelque soir, d'un pleur obtenu sans effort

Tu pouvais seulement, 6 reine des cruelles!
Obscurir la splendeur de tes froides prunelies.

- Romantiek, de andere zijde: Exc.XXIX.2.

Bij een afgrijselijke Joodse, op een nacht,

als een kadaver naast een ander uitgestrekt,
werd naast mij veile lijf in mij ‘t idee gewekt

van door mijn hart verzaakte vreugdeloze pracht.

Ik schiep haar beeld van aangeboren majesteit,
van wilskracht en van gratie in het ogenpaar,
van het als zware helm van geur gekapte haar,
waarvan de heugnis mij tot de min verleidt.

Want ik had dan je nobel lijf gezoend vol heetheid
en van je frisse voeten tot je zwarte strengen
mijn schat van diepe warme streling zullen brengen.

als jij, eenmaal, een avond, o vorstin der wreedheid,
met moeiteloos gelaten tranenvioed zou pogen
de schittering te doven in je kille ogen!

3.3. Pessimisme. Schopenhauer en Freud

(1) Pessimisme vooral bij Schopenhauer. De gehele, organische en anorganische natuur wordt
voortgestuwd door een onbewuste, vormloze en tijdloze drang tot voortbestaan ('De Wil'). Mensen
worden voortgedreven door de geslachtsdaad: het centrum van hun wil ligt in hun genitalién.
Verliefdheid is er om het voortbestaan van volgende generaties te garanderen. Mensen brengt zij al-
leen maar ongeluk: zij voert tot zelfmoord, krankzinnigheid en tot extreme vormen van zelfopoffering.
De grote schrijvers hebben gelijk bij hun beschrijving van de eliende, die liefde en hartstocht
aanrichten.

Het wezen van de mens ligt niet in de geest, die corrigerend kan optreden (Plato's menner, Freuds
Ich), maar het denken voltrekt zich in en door de Wil: het slechte paard is alleenheerser, het stuurt
leven en denken.(- Exc.X1.2.2.5).
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(2) De latere Freud ziet niet in Eros, het samenbindende levensprincipe, maar in Thanatos, het
doodsbeginsel de krachtigste drift®. Deze streeft naar vernietiging en ontbinding. Ook mensen
verlangen onbewust naar rust en zelfvernietiging. Een negatieve mystiek (‘'het Nirwana-principe'), die
ingaat tegen Plato's mystieke schoonheidsleer, waarin wordt geopperd dat mensen met al hun lief-
deskracht kunnen opgaan in het volle, ware Zijjn.

3.4. Marcuse: Eros en Cultuur

(0) De eros bij Plato als verlangen naar schoonheid wordt in de Phaidros losgekoppeld van de sek-
suele begeerte ('libido', 'epithumia’). In het persoonlijke en in sociale leven roept hij op tot zelfbe-
heersing ('sofrosuné’) en eist een voortdurende strijd tegen ordeloosheid en teugelloosheid ('hubris').
Seksualiteit moet worden onderdrukt, zij is alleen van betekenis voor de voortplanting. Zo wordt
cultuur nu eenmaal in stand gehouden.

(1) Cultuur is gefundeerd op orde en redelijkheid, in de moderne tijd vooral op wetenschap en tech-
nologie. Zij vereist onderdrukking van de eros (Freuds Lustprincipe) door harde arbeid en door strijd
tegen de natuur (Freuds Realiteitsprincipe). Prometheus is haar grote heros, 'apollinisch’ is de naam
die haar door Nietzsche is gegeven.

Tegenover Apollo staat Dionysus. In diens ‘cultuur' wordt de eros haar oorspronkelijke en volle
kracht gegund. In een milde, minder extatische vorm zijn Orfeus en Narcissus de heroén van een
‘erotische' tegencuituur. Orfeus brengt met zijn muziek zelfs de wilde dieren tot bedaren en overwint
de dood door zijn tocht naar de onderwereld. Narcissus gaat, in zichzelf gekeerd, op in zijn schoon-
heid en weigert deel te nemen aan de harde, sociale werkelijkheid. In de termen van Freud: zij
creéren een Nirwana, een wereld van tijdloze rust, spel, bespiegeling en schoonheid, een wereld
waarin dood en leven zijn verzoend.

Tegenover Plato's kil-abstracte en ascetische opvatting van eros en schoonheid (schoonheid =
kennis!!) staat een nieuwe esthetische dimensie, gericht op de aarde, op de natuur en op de volle
ontwikkeling van de mensen.

- Freud, Onbehagen in de cultuur: KCF.3.4.2.
-Dionysus en Apollo: KCF.3.4.1.

(2) Dit als inleiding op en in de denktrant van het volgende citaat uit Marcuse's Eros en Cultuur,
waarin zijn visie op een nieuwe, esthetische en speelse cuituur wordt gedemonstreerd.

De kiassieke traditie brengt de invoering van de homoseksualiteit in verband met Orfeus. Evenals
Narcissus verwerpt hij de normale liefde, niet voor een ascetisch ideaal, maar ter wille van een vollere
Eros. Evenals Narcissus protesteert hij tegen de repressieve orde van de voortbrengende seksualiteit. De
Orfische en Narcistische Eros is tot het einde toe de ontkenning van deze orde - de Grote Weigering. In
de wereld die door de cultuurheld Prometheus wordt gesymboliseerd is hij de ontkenning van alle orde;
maar door deze ontkenning openbaren Orfeus en Narcissus een nieuwe werkelijkheid met een eigen orde,
beheerst door andere beginselen. De Orfische Eros transformeert het zijn: hij overwint door bevrijding de
wreedheid en de dood. Zijn taal is het lied, en zijn werk is het spel. Narcissus' leven is dat van de
schoonheid, en zijn bestaan is bespiegeling. Deze beelden verwijzen naar de esthetische dimensie, waarin
hun realiteitsprincipe moet worden gezocht en bevestigd.

Plato wordt vaak verweten dat hij de werking van het kwaad sterk onderschat, omdat hij dit beschouwt als een passief niet-zijnde
(‘'mé-on'). Waarom, vraag je je af, is het kwade niet evenals het goede een idee, een werkelijk zijnde? Binnen de Griekse filosofie
werd dit thema reeds voor Plato uitgewerkt door Empedocles. Deze ziet de natuur als het product van de oerkrachten Liefde (‘filia’)
en Twist (‘'neikos'), van aantrekking en afstoting, van rust en onrust.
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4. EROTIEK. EEN ANALYSE
4.1. De Griekse wereld
4.1.1. De terminologie

(1) Onpersoonlijke sex ('ta aphrodisia') wordt verbonden met de godin Aphrodite. Een andere, veel
gebruikte term voor deze vorm van gedrag is epithumia (begeerte).

(2) Eros betekent verliefdheid, een sterk lichamelijk verlangen naar de geliefde. Hoewel eros dus
een persoonlijke gerichtheid is, blijft het de vraag of ze veel meer is dan begeerte (‘epithumia’),
vooral ook omdat beide worden opgeroepen door lichamelijke aantrekkingskracht (‘schoonheid').
Eros heeft verder betekenissen als hartstocht, vriendschap, broederlijke liefde en genegenheid.

(3) Filia (vriendschap, liefde) kent geen seksueel verlangen, zij komt voor binnen het gezin, tussen
vrienden, maar ook tussen volken. Filia is, in tegenstelling tot eros, een sociaal-ethisch begrip en
kan worden omschreven in termen van wederzijdse gerichtheid en hulpvaardigheid.

In relaties tussen echtgenoten en geliefden, waarbinnen sex een (belangrijke) rol speelt, wordt ge-
sproken van filia erotiké, van een vriendschap die seksueel is geladen. Sex is dan een bevestiging
van de vriendschap. Veel vriendschappen in Griekenland zijn geérotiseerd.

4.1.2. Pedagogische pederastie
Ge zult de jongens in de bekoorlijke bloei van het leven beminnen,
Hun dijen en hun zachte mond begeren.
Ge zult de jongens beminnen totdat
een donzen haardos hun gelaat overdekt,
Hun zoete adem en dijen liefhebben.
Solon

(1) In Athene is pederastie ('knapenliefde') binnen de elite een vanzelfsprekende zaak. Zij ontstaat in
de zevende eeuw en komt in zwang bij dichters, intellectuelen en militairen (Sparta).

De homoseksuele inslag van een aantal Helleense samenievingen gaat gepaard met een grote
vijandigheid tegenover de vrouw. Zij wordt geassocieerd met alle vormen van ziekte, ellende en
kwaad. Zij dient alleen voor de voortplanting en als werkkracht. Zelfs de opvoeding van hun zonen
wordt haar ontnomen. De pederastie bezit namelijk een opvoedkundige basis: jongens hebben
alleen via zo'n relatie zicht op een militaire, politieke of intellectuele loopbaan.

(2) Pederastie is ook een liefdesspel. De oudere, verliefde man (‘erastes') maakt jacht op zijn veel
jongere beminde (‘eromenos'), zoals in onze cultuur -eens(?)- een jongen het meisje tracht(te) te
veroveren. Hij vertoont hetzelfde gedrag en dezelfde emoties.

Het is duidelijk dat een homoseksuele minnaar in staat werd geacht iedere vorm te bezitten van bezeten
verlangen, wanhoop, zelfvernedering en gewijde zelfopoffering, die onze meest romantische literatuur
koppelt aan heteroseksuele liefde (Dover).

De eromenos mag geen uitdagend gedrag vertonen, maar moet afstandelijk blijven (in het Symposi-
on houdt Aicibiades zich tegenover Socrates niet aan deze regel en gaat zeer ver in zijn poging tot
verleiding). Ook later, ais de jongen toegeeft aan zijn minnaar, doet hij dit eerder als vriend dan als
verliefde. Hij toont genegenheid, bewondering en dankbaarheid. Van zijn zijde is sprake van een
geeérotiseerde vriendschap ('filia erotike').®

Spel en ernst, sex, vriendschap en vorming gaan hand in hand. Althans in woorden. Dat er soms iets
misgaat, lijkt niet onaannemelijk: de jongen verleidt (om geld) en bedriegt zijn vaak vele vrienden, de
oudere is alleen uit op sex en avontuur (en op de bevestiging van zijn manlijkheid en status)

#Plato's visie op pederastie lijkt een uitzondering. Juist uit zijn bezwaren blijkt dat de praktijk er anders uitzag. Pederastie had
niets verhevens, niets aristocratisch, niets afstandelijks. In Athene bloeide een homoscene zoals bij ons in iedere stad. Hup-
perts contra Dover. Bovendien is het de vraag of bij de Grieken de heteroseksualiteit, in plaats van de homoseksualiteit, niet
gewoon de norm was. Davidson contra Dover.
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Daarom ook vaak een pleidooi voor een ingetogen verhouding (‘sofrosuné'). Pausanias ziet in het
Symposion sex als onderdeel van een totale, geestelijk-lichamelijke relatie van langere duur,
waarbinnen de eromenos niet te jong mag zijn. Voor Plato zelf is de pedagogische pederastie een
eerste, gemeenschappelijke stap op weg naar een hogere, mystieke werkelijkheid.

4.2. Seksualiteit en verliefdheid. Freud
4.2.1. Een definitie van seksualiteit

Seksualiteit staat gelijk aan 'sex' en is gericht op geslachtelijke prikkeling, opwinding en plezier
(orgasme). Seksueel noemt men een geheel van belevingen, gedachten, bedoelingen en gedragin-
gen dat uitsluitend is gericht op genitale opwinding en bevrediging. Seksualiteit = genitaliteit. Zij
wordt in haar uitingen sterk bepaald door de culturele omgeving.

Homoseksualiteit moet als een verlengde hiervan worden gezien. Bij hogere primaten draait het bij sex meer om plezier dan
om voortplanting. Dat sex zich op het eigen geslacht richt hoeft niemand te verbazen. Binnen menselijke culturen is homo-
seksualiteit dan ook van alle tijden en van alle plaatsen.

Sex heeft ook een bindende kracht.* Zo was zij in primitieve samenleving een middel om vriendschappen binnen bondgenoot-
schappen van mensen van hetzelfde geslacht te versterken en daarmee ook van deze bondgenootschappen zelf. Of dit alles
ook evolutionair is ingebed in een genetische strategie, zoals Kirkpatrick stelt, lijkt niet zo vanzelfsprekend.

4.2.2. Het libido

(1) De term seksualiteit heeft bij Freud een ruime betekenis en staat gelijk aan /ust ('libido’). Het
libido begeleidt het gehele menselijke leven: het begint bij de lustgevoelens van zuigelingen en door-
loopt daarna vele fasen. Tijdens de puberteit richt het zich op de geslachtsdelen en heeft alleen
maar seksuele gemeenschap op het oog. Deze genitaliteit ('sex’) is dus een onderdeel van de sek-
sualiteit als algemeen lustbeginsel. Het libido uit zich in allerlei soorten liefde: voor ouders, vrienden,
de mensheid in haar geheel, maar ook voor de dingen in de omgeving en voor abstracte ideeén.
Freud spreekt van sublimering:

Onze rechtvaardiging ligt in het feit dat het psycho-analytisch onderzoek ons heeft geleerd dat alle
menselijke strevingen een uitdrukking zijn van dezelfde instinctmatige impulsen. In de relatie tussen de
seksen dwingen deze tot seksuele gemeenschap, maar in andere omstandigheden worden zij afgeleid van
hun doel of gehinderd dit te bereiken.

(2) Bij Plato treft men reeds dezelfde gedachte aan. Eros richt zich op vele doelen: op de ander als
lustobject, maar ook als individu, op de gemeenschap, op wetenschap en filosofie en op god als
hoogste vorm van abstractie (Symposion: 'de erotische ladder'). Maar het verschil met Freud is dat
hij meent dat mensen via de eros, als diep heimwee naar de pre-existente schoonheid, de dagelijkse
wereld van schijn kunnen doorbreken en kunnen opstijgen naar de wereld van Ideeén.
Psycho-analytici spreken in dit geval van hypostase, zij stellen dat Plato begrippen als mooi, waar en
goed werkelijkheid laat worden. Schoonheid is hun ogen geen idee, maar moet uit de seksuele drift
worden afgeleid. Wetenschappelijke reductie tegenover speculatieve transcendentie, libido als drift
tegenover Eros als goddelijke gave.

- Freud: KCF.3.4.2.

®Wilson: ‘De soorten die verbindingen op lange termijn hebben ontwikkeld, zijn min of meer ook zij die vertrouwen op
uitgewerkte vrij-rituelen. Het is in overeenstemming met deze trend dat de meeste geneugten van menselijke sex in de eerste
plaats versterkers bieden die het aangaan van bindingen vergemakkelijken. Liefde en sex gaan dan ook werkelijk samen.’

®In ieder geval zijn er geen aanwijzingen voor het idee (van Wilson) dat homoseksualiteit als evolutionaire strategie een
bijdrage levert aan de overleving van de (genetisch verwante) familie. Ook de hypothese dat ouders sommigen van hun
kinderen manipuleren om homoseksueel te worden zodat zij, omdat ze zelf geen kinderen krijgen, de familie kunnen helpen,
waardoor deze meer overlevingskansen heeft, vindt geen aanwijsbare steun. In het algemeen blijkt juist dat de meeste homo-
seksuelen wel kinderen krijgen, homoseksualiteit is voor de meesten aan een levensfase gebonden.
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4.2.3. Verliefdheid

Verliefdheid kan worden omschreven als een seksueel-emotionele gerichtheid op een ander, die
vooral lichamelijk een sterke uitstraling en aantrekkingskracht bezit. Zij neemt tijdelijk de gehele per-
soonlijkheid in beslag: zij absorbeert, hypnotiseert en verblindt. Plato geeft er in de Phaidros een
knappe beschrijving van.

4.3. Vriendschap
Van alles wat de wijsheid bijdraagt tot het volle levensgeluk
is het verwerven van vriendschap verreweg het belangrijk-
ste.
Epicurus

ledere vriendschap is begerenswaardig ter wille van zich-
zelf, hoewel zij daar begint waar men hulp behoeft.

Epicurus

En inderdaad in de vriendschap kan er geen vertrouwen of
geen zekerheid zijn wanneer ge niet kunt lezen in het hart
van uw vriend en hem niet in het uwe laat lezen, want bij
de minsten twijfel wordt het onmogelijk te beminnen of
bemind te worden.

Cicero

4.3.1. Een omschrijving
Vriendschap kan worden omschreven in begrippen als

-emotionele binding ('liking'): plezier in elkaars aanwezigheid,
-sympathie, meeleven, delen in elkaars ervaringen,
-openheid, openhartigheid, eerlijkheid,

-vertrouwen,

-hulpvaardigheid, offervaardigheid.

Dit alles wederzijds.

kader: Aristoteles, Drie vormen van vriendschap.

4.3.2. Generous bargaining

(1) De kern van vriendschap ligt in een wederkerigheid die niet louter op het 'do ut des' is gebaseerd.
Je geeft elkaar 'krediet', je hebt begrip voor het hoe en waarom (ook omdat je elkaar goed kent).
Maar of het bij vriendschap om een aangeboren welwillendheid gaat of om een berekende houding
is de vraag. Cicero schrijft in zijn 'Over de Vriendschap"

Ware mildheid en bereidwilligheid verwacht geen dankbaarheid. Wij woekeren niet met een weldaad maar
worden door onze natuur tot edeimoedigheid gedreven. Evenzeer moet voigens ons de vriendschap wor-
den betracht, niet uit winstbejag, maar wel omdat zij in zichzelf haar vruchten draagt. Deze mening wordt
echter niet gedeeld door lieden die net als de dieren alles tot genot herleiden.

Een behaviorist als Homans legt vriendschap juist uit in termen van handel en contract (‘bargaining’).
Je bent uit op beloning (Cicero: 'dankbaarheid') en eigen voordeel (Cicero: 'winstbejag’). Maar het
gaat wel om 'generous bargaining': je let er niet precies op hoeveel je terugkrijgt.

(2) Vriendschappen worden gekenmerkt door een zekere afstandelijkheid in ruimte en tijd: je bent
vaak niet samen (en je hangt ook niet voortdurend aan de telefoon). Vriendschappen bestaan
bovendien in gradaties. Bij boezemvrienden is de emotionele binding zeer sterk.
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4.3.1. Kader. Aristoteles: drie vormen van vriendschap

1. Vriendschap (‘filia') is een innerlijke, aangeboren houding (‘hexis'), je kunt haar niet missen om
optimaal te functioneren.® Zij is kalon.”

2. Filia wordt gekenmerkt door wederzijdse welwillendheid (‘eunocia’). Geniet samen van dezelfde
dingen, doe elkaar goed en wees aangenaam voor elkaar.

3. Je kunt om drie redenen bevriend met iemand zijn: om het nut ('chresis')), om het plezier
(‘nedoné') of om het goede (‘agathon'). De eerste twee vormen zijn 'kata bebékos', bijkomstig: zij zijn
tweederangs, niet echt en wisselvallig. Verdwijnen de motieven dan verdwijnt de vriendschap.

Een vriendschap op basis van nut heeft een zakelijke achtergrond, je ziet elkaar alleen als je er voordeel van hebt. Hoe meer
voordeel, hoe langer de band (ffilia") standhoudt. Zij is gebaseerd op onderling vertrouwen. Do ut des is de norm..

Naast deze legale vorm is er ook een morele. Je kunt denken aan klassiek-burgerlijke huwelijken. Deze zijn gebaseerd op een
verdeling van rollen: de man verdient het geld, de vrouw zorgt voor huishouden en opvoeding. Een ontbinding van zo'n verbin-
tenis leidt tot allerlei zakelijke rompslomp. Verwijten overheersen.

Een vriendschap op basis van plezier is emotioneel van aard en heeft vaak een seksuele context (‘eros'/verliefdheid). Zij is
weinig bestendig. Je stapt snel over op een ander. Ook hier geldt het do ut des als norm..

Vriendschappen uit nut en genot worden gemakkelijk verbroken, omdat ze al gauw niet meer aan de verwachtingen voldoen.
Goedgelovigheid en huichelarij zijn beide reden tot verwijt. Ook het feit dat een vriend in de loop van de tijd anders blijkt te zijn
of te worden is een reden voor moeilijkheden, zeker als naar voren komt dat hij een slecht karakter heeft (wat per definitie in
strijd is met een ware vriendschap).

4. Pas volmaakt en echt is een filia als beide vrienden zelf goed zijn en als zij goed zijn voor hun
vriend: beiden wensen zij elkaar (en daarmee zichzelf) het goede toe. Alleen goede mensen kunnen
vriendschap sluiten die de persoon zelf als motief heeft. Zulke vrienden zijn eensgezind en bezitten
dezelfde arete. Deze arete waarborgt duurzaamheid omdat zijzelf ook bestendig is. Zij is ongevoelig
voor laster en gefundeerd in karakter (‘ethos').

Deze soort vriendschap verenigt nut, plezier en goedheid: 'Wat zonder meer goed is, is ook zonder
meer aangenaam.'

5. Op de achtergrond van het denkbeeld van echte vriendschap staan de volgende overwegingen.
Een goed man -iemand die optimaal functioneert- staat tot zichzelf in een bijzondere relatie. Hij
wenst zichzelf het goede toe en werkt dat in de praktijk ook uit. Hij wil graag leven, want dat is goed.
Hij kiest ervoor zijn leven met zichzelf doorbrengen: je beleeft je plezier en je verdriet, je hebt je
herinneringen en je verwachtingen, je bent bezig met studie als object van het denken. Kortom, je
leeft een harmonieus leven in en met jezelf geleid door de rede.

Vriendschap wordt hieruit afgeleid: je wenst je vriend het goede toe en brengt het in de praktijk. Je
wenst dat je vriend er is zoals hij is omwille van hemzelf. Je leeft met je vriend samen® en maakt
dezelfde keuzes. Je laat je vriend delen in goede en slechte ervaringen.

Eigenliefde is dus een goede eigenschap. Dat wat je jezelf toewenst, wens je ook je vriend toe: je
vriend is een tweede ik. Eigenliefde en altruisme lopen in elkaar over.

¥Dat iemand deugdzaam is betekent dat hij goed functioneert, dat hij dus voldoet aan de eisen die er aan hem worden ge-
steld. De functie (‘areté') van een springpaard is om wedstrijden te winnen. Wint het ze, dan is het 'deugdzaam'’ (- KCF.4.4.1).
De areté van mensen ligt in hun rede (-~ 8.1.3). Deze ontvouwt zich in denken en willen met intellectuele en ethische deugden
(‘aretai') als de uiting ervan.

PHet begrip kalon ('schoon’) heeft naast een esthetische ook een ethische lading. Het houdt in dit verband in dat je iemand
goed behandeit zonder uit te zijn op een tegenprestatie, maar ook dat je meer teruggeeft dan je ontvangt (- Exc.X1.4.3.2:
‘generous bargaining’).

“Belangwekkend is de opmerking dat je een herinnering aan de vroegere vertrouwdheid van vriendschappen in je moet mee-
dragen en dat je oude vrienden moet helpen wegens de vriendschap van weleer (‘tenzij de vriendschap werd verbroken
doordat zij zich al te slecht hebben gedragen').

9Dit betekent niet dat zij onder één dak verblijven. Zij trekken de hele dag met elkaar op en doen alles met elkaar samen.




erotiek bij plato. excursus XI. 4.3.3. 777

4.3.3. Paradoxen. Bataille

(1) Bij het optimistische beeld van de vriendschap kunnen wel enige kanttekeningen worden ge-
plaatst. Vriendschap eist openheid en vertrouwelijkheid, maar wat te zeggen als beide vrienden
elkaar al hun gevoelens, gedachten en verborgen gedragingen gaan opbiechten en elkaar de
waarheid zouden zeggen? Het zou de doodsteek zijn voor hun verhouding. Vriendschap kan alleen
bloeien als zij hun maskerade volhouden (vgl Nietzsche). Openhartigheid is een bedreiging voor de
vriendschap, en dat betekent dat zij gefundeerd is op een paradox, omdat juist openhartigheid er
een voorwaarde voor is.

(2) Een tweede paradox wordt geschapen door Bataille: vriendschap houdt een (misdadig!) verlies in
van autonomie, men plaats zich buiten de sociale orde, zonder dat het mogelijk is in de ander op te
gaan (zoals de romantische traditie eist) en/of hem trouw te blijven: liefde wordt juist gekenmerkt
door een voortdurende beweging die zich niet op iemand in het bijzonder richt, maar snel overspringt
van de een op de ander.

Bij het aangaan van een vriendschap doet men een gewaagde sprong in de afgrond, in het niets. Je
doorbreekt je eenzaamheid (('discontinuiteit’) zonder ooit vastheid en zekerheid (‘continuiteit) te
vinden. Vriendschap is een mystieke vorm van leegheid. Ze is geen activiteit: je kunt je er niet voor
inzetten, noch word je erdoor beloond. Ze heeft geen betekenis.

Waarin zou het wezen dat men liefheeft verschillen van die leegheid, van die doorzichtige oneindigheid die
kenmerkend is voor iets dat uiteindelijk niet meer de last van een betekenis draagt?

Vriendschap plaatst je buiten het alledaagse leven in een andere, heilige tijd, de tijd van kracht en
shock, een leven van extase en geweld. Wat je daar wacht is juist de eenzaamheid, een al te
vreemde, rampzalige eenzaamheid, die samen in extase wordt geleefd.

Het bestaan is een dans die met fanatisme moet worden gedanst. De heilige eros voert tot aan de
grens van het bestaan: vriendschap die opgaat in zelfovergave, in de orgie, in een uitzinnig verlies
aan autonomie.

Er is niet langer een subject=object, maar een ‘gapende bres’ tussen de een en de ander, en, in de bres,
ziin het subject, het object opgelost, er is een doorgang, communicatie, maar niet van de een naar de
ander: de een en de ander hebben hun afzonderlijke bestaan verloren.

In het exces geef ik mezelf. Ik ben gave en offer.

Op de achtergrond van deze kijk staat de existentiéle vraag naar dood en leven. De alles doordring-
ende angst hiervoor kan alleen worden overwonnen in de erotiek, in het (vaak obscene) seksuele
genot. Hierin gaan angst, pijn, wreedheid, gruwel, onrust, walging, spot, lach, geilheid, extase en
vervoering samen.

Het bestaan is een staat van grote, zingende opwinding, waar koorts en kwellingen zich tot dronkenschap
verbinden.

Het leven van de vuile nacht dat overgaat in de stille nacht van een diepe existentiéle angst.

Alles vergeten. Diepe afdaling in de nacht van het bestaan. Oneindige smeekbede van de onwetendheid
die zichzelf verdrinkt in een benauwende angst.

Wat overblijft is een Platonische mystiek in een zuiver negatieve vorm:

Ontdoe je van alle uiterlijke voorstellingen van dat wat er is totdat er niets anders overblijfft dan zuiver
geweld, een innerlijkheid, een zuivere innerlijke val in een grondeloze afgrond.
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4.4.2. Het Affectiemodel

Als leidraad in een discussie is het mogelijk liefde stipulatief te definiéren als genegenheid. Men
spreekt van het affectiemodel. Dit wordt vooral in het Westen aangetroffen. Liefde wordt hierin om-
schreven als:

-genegenheid/affectie,

-inleving,

-transcendentie (opgaan in de ander),

-innigheid,

-tederheid,

-trouw.

Dit model vindt zijn uiterste verwerkelijking in de rormantische liefde. Hierin gaat hartstochtelijke
verliefdheid samen met het streven naar een volstrekte lichamelijke, gevoelsmatige en geestelijke
eenheid.

De omgeving oordeelt meestal negatief: zo'n verhouding is een ziekelijke ontsporing, de geliefden
leven buiten de werkelijkheid, verliezen hun persoonlijkheid en gedragen zich sterk asociaal. Zij
richten zich ten gronde.

In een mildere vorm speelt dit model nog steeds een belangrijke rol: je trouwt met elkaar omdat je
verliefd bent en van elkaar houdt, niet op grond van stand, status, bezit of familiebelang. Liefde en
seksualiteit gaan samen, ook lichamelijk ben je elkaar natuurlijk trouw. De ander is de 'eeuwig-ware’',
samen zul je 'altijd gelukkig' zijn. Van Ussel typeert dit westerse model als 'egoisme voor twee' en
waardeert het met begrippen als asociaal, verstikkend, autistisch en schizofreen. Bornemann/
Musaph spreken van een zelfzuchtig en neurotisch gedrag.

Jaloezie, misdaden uit jaloezie bedreven, het niet in staat zijn na de dood van de geliefde een ander mens
te kunnen liefhebben, verwaarlozing van de kinderen omwille van de echtgenoot, zelfmoord uit liefdesver-
driet - dit zijn allemaal negatieve producten van de liefde en wel van een speciaal aspect van die liefde: de
illusie, dat hij of zij uniek is in zijn/haar soort en onvervangbaar zou zijn.

4.4.3. Contractmodel en conflictmodel. Paglia

(1) Tegenover het affectiemodel staat traditioneel een zakelijk model, het contractmodel. Liefde
wordt gescheiden van sex en genegenheid. Basis is het 'do ut des": men werkt op grond van weder-
zijdse belangen als echtgenoten samen binnen het gezin, ieder met zijn eigen taak, rechten en
plichten. De één zorgt voor bescherming en geld, de ander voor het huishouden en de opvoeding.
De relatie wordt gezien als een contract (Homans). Zo'n relatie kan uitmonden in een geérotiseerde
vriendschap.

Veel moderne (echtelijke) relaties, die uit verliefdheid en romantische idealen zijn ontstaan, monden
uit in een verkoelde zakelijkheid, die meestal de naam 'geérotiseerde vriendschap' niet mag dragen.
Zelfs vervalt men soms in een conflictmodel, dat wordt beheerst door een 'georganiseerd wantrou-
wen' (Van Ussel) en waarbij men zich wapent tegen vormen van afpersing en uitbuiting.

(2) Paglia wijst op agressie als een structuur die relaties draagt: 'Volgens mij zit het basisscenario in veel gevallen als volgt in
elkaar. De man die mishandelt is, net als de man die voortdurend overspel pleegt, een infantiele persoonlijkheid die is
gefixeerd op het moederlijk archetype in zijn vrouw. Hij eist haar onverdeelde aandacht voor zich op, de drug van haar
kalmerende troost. Maar hij geniet ook van het dwangmatig verstoren van haar rust en zelfbeheersing en het evenwicht binnen
het gezin, dat door haar met zo veel moeite wordt gehandhaafd. Dat is zijn terroristische manier om haar alert en geheel op
hem gericht te houden. Hoe meer hij zich misdraagt, hoe meer zij het gevoel krijgt dat hij haar nodig heeft. Zij vindt zijn
adolescente onbeheerstheid niet alleen angstaanjagend, maar ook vertederend - en, ook dat moet worden gezegd, seksueel
opwindend.

Op haar manier irriteert ze hem met kleine speldenprikken, ze bevestigt haar hegemonie over haar territorium en haar macht
over hem. Ze impliceert dat hij hulpeloos is en dat er zonder haar niets van hem terecht zou komen. Als hij zich breed maakt
en eisen stelt wordt zij vaag, aarzelend; hij kan haar niet bereiken. Hij vindt haar zelfbeheersing ondraaglijk omdat die
uiteindelijk staat voor het primaat van de vrouw over de man, haar onaanvaardbare heerschappij over de voortplanting. Daar
kunnen geen woorden tegenop. ./.

Als we ons afvragen waarom een mishandelde vrouw niet opstapt, moeten we niet vergeten dat homoseksuele mannen met
een voorkeur voor gewelddadige sex met ruige jonge mannen, altijd betalen voor dat soort seksueel verkeer. Zijn vrouwen zo
volmaakt en engelachtig dat we ons niet kunnen voorstellen dat zij misschien ook sado-masochistische impulsen hebben? Als
ze werkelijk slachtoffer zijn, verdienen vrouwen ons medelijden. Maar slachtofferschap alleen verkiaart niet alles in de
tragikomedie van de liefde.'
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4.5. kader. Pornografie

Pornografie vertegenwoordigt de absolute vrijheid van
de verbeelding, zoals de dichters van de romantiek al
voor ogen stond.

Paglia

Ik weet en ben overtuigd in de Heer Jezus dat niets uit
zichzelf onrein is; alleen voor hem die iets onrein vindt,
is het onrein.

Paulus

Men heeft weliswaar nooit iets gehad tegen de aan-
drang op de traanklieren, maar negeerde de klieren die
minder gerespecteerde sappen oproepen.

Ludwig Marcuse

Alle soorten van externe prikkels hebben toegang, niets
wordt afgewezen. Voor de chaos ben ik niet bang.

Henri Miller

Als we een toegevende houding zouden aannemen
tegenover pornografie, zou dit een bijdrage betekenen
aan een klimaat van vergoelijking van anarchie op elk
ander gebied - en dit zou resulteren in een toenemende
bedreiging van zowel onze sociale orde als van onze
morele principes.

Richard Nixon

De maag is geen kunstrechter. Maar hij hoeft niet altijd
ongelijk te hebben.
Ludwig Marcuse

4.5.1. Seks: vier codes

Seks is een van de belangrijkste levensfuncties. Zij doortrekt het gehele bestaan, ook de gedachten
en de verbeelding van mensen van welk ras, welke stand of welk geloof ook.

Voor mensen geldt dat hun dromen en dagdromen vaak zijn bevolkt met seksueel-geladen beelden, verhaalflarden en scénes.
De psycho-analyse en de diepte-psychologie zouden zonder deze verschijnselen praktisch brodeloos zijn. Bij christelijke
mystici, die zich toch juist proberen los te maken van alle lichamelijke zinnelijkheid, komen in hun verbeelding vaak zeer

erotische gedachten op in hun verhouding tot Jezus als geliefde. Ook de gebedstilte wordt vaak beheerst door erotische
verleidingen:

Veel uitzonderlijk vrome figuren uit de geschiedenis melden dat het een algemene

ervaring is dat gedurende de totstandkoming van een tot God gerichte gebedstem-

ming en juist in het gevoel van de zich verhevigende nabijheid Gods plotseling

bijzonder sterke, ontuchtige voorstellingen de gemoedstoestand binnendringen, en zij

duiden dit zelf zo dat op dit ogenblik 'de duivel met bijzondere hardnekkigheid om de

ziel en zijn rijk strijdt’ (Scheler).

Seksuele gewoonten en gebruiken zijn, zoals ieder gedrag, gefundeerd in een morele code. Vele,
vooral kleinere culturen, kennen strenge gedragsregels op seksueel gebied. Overal bestaan boven-
dien taboes.

De gedragscode (‘moraal’) op haar beurt is de uitdrukking van een omvattende norm, die religieus-
mythisch of rationeel van aard kan zijn. Je kunt vier (seksuele) codes onderscheiden.

De heidense code.

In oude tijden is seksualiteit een geintegreerd deel van het heilige leven. De gedachte aan vrucht-
baarheid beheerst het gehele bestaan en wordt in mythe en rite uitgedragen. Seksueel gedrag speelt
zich voor een deel af tijdens feesten in het openbare leven.
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De christelijke code.

Deze code is gebaseerd op het bijbelse oerfeit van de erfzonde (die via sex de hele mensheid
besmet). Sex behoort bij het zondige bestaan. Daarom wordt onthouding als de beste leefwijze aan-
bevolen. Zo Paulus, dit in navolging van een Plato, wiens invloed op het christendom groot is en die
eveneens de begeerte bestrijdt en ingetogenheid verlangt.

Van man en vrouw wordt geéist dat zij levenslang een monogaam leven leiden binnen het huwelijk,
met als belangrijkste functie kinderen te krijgen en een gezin te stichten.® Voor het overige: geen sex
voor en buiten huwelijk, geen zelfbevrediging. Het sexuele gedrag zelf moet uiterst sober blijven: je
mag je niet overgeven aan lagere vormen van hartstocht (‘ontucht’), laat staan je inlaten met gruwe-
lijke a;fwijkingen van de goddelijke orde als het onnatuurlijke (homosexualiteit) of het abnormale
(SM).

In het algemeen moet je je onthouden van alles wat de Goddelijke orde schaadt, dat betekent dat je
moet afzien van obsceniteiten als naaktheid, dans, prostitutie, porno.

De (laat)moderne code.

Deze code heeft een esthetisch-ethisch uitgangspunt. Sexualiteit wordt omschreven in esthetische
termen als lekker/plezierig, mooi en spannend, met hun tegendelen: vies/pijnlijk, lelijk en vervelend.
Dit soms gekoppeld aan de fascinatie voor juist een aantal negatief-esthetische kanten van sex.®
Cruciaal voor deze code is dat sex niet wordt gezien als een onontkoombare oerdrift in de trant van
Schopenhauer, Freud en Paglia, niet als een onweerstaanbaar noodlot dat het menselijke leven in al
zijn facetten beslissend beinvioedt.

Ethisch eist de code de vrijheid op voor ieder individu om te doen en te laten wat het wenst, mits het
geen gebruik maakt van geweld en geestelijk overwicht. Daarnaast - en dat is juist op dit terrein een
onontbeerlijke gedragsregel: wees eerlijk en oprecht, lieg niet, misleid niet, bedrieg niet.

De anti-moderne code.

De feministische beweging heeft, vooral sinds de jaren zestig, in de VS veel invloed uitgeoefend op
het denken over sexualiteit. Zo ontstaat er een anti-moderne code, die niet de gelijkheid van mensen
benadrukt, maar juist de verschillen, zoals die tussen mannen en vrouwen. Van groot belang is de
inbreng van Andrea Dworkin en Catherine MacKinnon (de ‘MacDworkinites’).

Volgens hen staat sex in de modern-westerse patriarchale samenleving gelijk aan louter geweld en
onderdrukking. We leven in een rape culture. De maatschappij wordt bijeengehouden door middel
van herhaalde rituele verkrachting.

Misschien is incestueuze verkrachting in onze tijd een centraal paradigma aan het worden voor het met
elkaar naar bed gaan (Dworkin).

Een belangrijk wapen van mannen om de vrouw te onderwerpen is de pornografie. Deze wordt

#Waarbij Augustinus zich afvraagt of het niet beter zou zijn het zaad bij de vrouw met de hand in te brengen. De daad wordt zo
voorkomen en de maagdelijkheid gered.

PHoewel ook de christelijke geschiedenis een breed scala van wreedheden heeft gekend. Dan denk je niet in de eerste plaats
aan de inquisitie of aan de oorlogen die in naam van Christus werden gevoerd, maar vooral aan de de martelingen die
geestelijken zich in naam van Christus aandeden om zich zo te verlossen van al hun sexuele fantasieén. En deze daarmee
natuurlijk juist versterkten.

®Fascinatie is een gewone menselijke trek: je hebt bijzondere aandacht voor dat wat vreemd en toch spannend is. Ze is een
gerichte aandacht uit nieuwsgierigheid naar het ongewone dat zich afspeelt in bv de dierenwereld of in menselijke (sub-) cul-
turen anders dan de eigen. Wat fascineert zal je soms verontrusten. En dat roept nieuwe spanning op. Slaat de verontrusting
om in verontwaardiging, omdat sex bv met wreedheid gepaard gaat, dan stop je vaak met kijken (of handelen).

Aan de andere kant, als je weet je dat je daden diepe morele verontwaardiging oproepen, zal je dat een nog dieper gevoel van
verrukking kunnen geven. Wat maakt incest, verkrachting of een lustmoord aanlokkelijker dan wanneer je weet dat je een
doodzonde begaat.
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gedefinieerd in termen van geweld tegen vrouwen. MacKinnon:

Pornografen moeten op één lijn worden gesteld met Nazi's en de Ku Klux Klan, waar het gaat om de
verbreiding van haat en geweld.

4.5.2. De discussie rond pornografie

(1) Sex in zijn vele vormen kan zoals alle andere verschijnselen door mensen in woord en beeld wor-
den gebracht, bv in wetenschappelijke werken of via grappen. Van porno is pas sprake als beelden
en woorden worden geisoleerd en worden gebruikt om zichzelf of anderen sexueel op te winden. Het
gaat om sex om de sex, niets meer en niets minder.

(2) Porno komt in de buurt van het begrip hoerigheid: ook in dit geval zal men dit woord alleen ge-
bruiken als men opzet en manipulatie verwacht. Hoewel beide woorden in het dagelijkse spraak-
gebruik een negatief waardeoordeel inhouden, gaat het in feite alleen maar om een beschrijvende
term. Bovendien is het praktisch onmogelijk aan te geven waar de grens van beide ligt. Veel, heel
veel van wat sexueel prikkelt, is afhankelijk van associatie, gevoeligheid en omgeving. Binnen be-
paalde sexuele codes kan een heel klein gebaar al als verleidelijk en daarmee als hoerig of het
tonen van een enkele enkel als prikkelend en daarmee als porno worden beschouwd. Men reageert
dan verontwaardigd in termen van obsceen, wellustig, liederlijk, onmenselijk, onwelgevoegelijk, on-
fatsoenlijk, ongezond®, schandalig, aanstootgevend, weerzinwekkend, walgelijk, vies, abnormaal, on-
tuchtig, ziekelijk, onnatuurlijk, zondig, schaamteloos, kwetsend, pervers, onzedelijk. Waardeoordelen
in de sterk emotionele sfeer waar je weinig of niets mee kunt beginnen.”

(3) Ook in nogal wat romans® en films met een kunstzinnige inslag komen scenes voor die sexueel
prikkelend (kunnen) werken en die je als pornografisch kunt betitelen. Maar veel ervan fascineert
mensen eerder en prikkelt hen zonder dat er direct van sexuele opwinding sprake hoeft te zijn. Het
lezen van De Sade’s romans of het bekijken van Pasolini's Salo zijn in de eerste plaats diep veront-
rustend. Ze vereisen uitleg en discussie.*

Bijna alle discussies en processen rond de verhouding tussen kunst en porno draaien om de vraag of kunstwerken, waarvan
de inhoud met name is gericht op menselijke realties, pornografisch van aard zijn als ze vergezeld gaan van en worden
geillustreerd met opwindende sexuele scenes. Vaak wordt dit ontkend omdat de sex-scenes zijn ingekaderd binnen een
(verheven) visie en zo hun eigen (opvoedkundige) lading bezitten.® Ook al zou dit juist zijn, dan nog neemt dit niet weg dat
zulke scenes zonder twijfel zeer opwindend, en daarmee pornografisch kunnen zijn.

In het geval van De Sade en Pasolini worden opwinding en fascinatie van verreweg de meeste mensen al heel gauw gesmoord
in een gevoel van diepe walging. Maar ook dat maakt veel scenes niet minder pornografisch.

3Van een negatief effect van porno op menselijk gedrag is nooit iets gebleken, behalve dan misschien dat je nieuwe ideeén
opdoet die je omgeving niet zo bevallen.

®De belangrijkste aanstoot aan Friedrich Schlegels Lucinde, de eerste roman waarover een porno-proces werd gevoerd
(1799), was het gegeven dat minnaar en minnares besluiten de rollen van man en vrouw eens om te draaien. Dat zette de
verbeelding blijkbaar volledig in werking. De verontwaardiging was hevig. In de twintigste eeuw werd het boek nog beschreven
in termen van koele schaamteloosheid. De enige die het boek ronduit durfde te verdedigen was Schieiermacher. Zo stelt hij
dat het sexuele lustgevoel autonoom is: ‘De toestand van het genot van de heersende zinnelijkheid [heeft] ziin heiligheid en
eist gelijke eerbied op, en het moet evenzo schaamteloos heten deze toestand der zinnelijkheid gewelddadig te onderbreken.’
Je moet je lustgevoelens dus hun vrije loop kunnen geven en ze niet wegdrukken. Dat geldt ook voor bv de gesprekken van
alledag.

°De grootste verzameling pornografische literatuur bevindt zich in het Vatikaanse Museum en bevat 25.000 uitgaven in
100.000 delen.

95al0 laat de extreme kant zien van het Jungleprincipe: sex in samenhang met meedogenloze wreedheid. Dit direct gekop-
peld aan de praktijken van de Nazi's.

®Ludwig Marcuse verwijt de intellectuele en kunstzinnige elites dat zij voortdurend hebben geprobeerd -en erin zijn geslaagd-
Kkunstwerken te redden uit handen van de censuur door het te gooien op de schone wijze waarop het nederige en vuile wordt
uitgebeeld, op de integriteit van de maker en op de moreel-opvoedkundige visie die onder het perverse opperviak van het werk
verscholen ligt. Dit zonder te eisen dat het sexuele zelf binnen een cultuur als een volstrekt normale menselijke activiteit moet
worden beschouwd.




erotiek bij plato. excursus XI. 4.5. 783

(4) Omdat pornografische verhalen zich in het verleden vaak afspeelden in kloosters en aan het hof,
hielden zij indirect een aanval in op de heersende klassen en werden als ordeverstorend be-
schouwd. Sexualiteit wakkert blijkbaar anarchisme aan. Zo is overspel aan de orde van de dag: een
directe ondermijning van het huwelijk als kern van de samenleving. Bovendien waren de handelin-
gen in pornoboeken nogal eens blasfemisch® wat volgens de heersende klasse betekende dat de
Godsdienst voor gek werd gezet en dat de Goddelijke orde in haar voegen kraakte.

(5) Nu is porno van alle tijden, nu eens verguisd en aangepakt, dan weer aanvaard of getolereerd.®
In de moderne tijd zijn haar mogelijkheden bovendien enorm uitgebreid via foto en filmbeeld en is Zij
via tv, video en computer voor iedereen, ook voor jongeren, gemakkelijk toegankelijk, zeker in zijn
zachte (‘softe’) vorm, waarbij sex is toegestaan zonder dat de naaktheid zich tot de intiemiteit van de
geslachtsdelen uitstrekt.

Harde porno, die zich niet aan zulke beperkingen houdt, omvat daarnaast sexuele verschijnselen,
die ook vanuit de moderne code ethisch onder zware druk liggen en al snel als mensonwaardig van
de hand worden gewezen: sex met kinderen, dieren en lijken, verkrachtingen, fist fucking en lust-
moord (‘snuff films’). Mensen op zo'n manier sexueel prikkelen en opwinden raakt het menselijke be-
staan in zijn kern: je geniet om het leed dat anderen wordt aangedaan, ook al gebeurt dit indirect via
een verhaal. Een verbod ligt voor velen dan voor de hand.

(6) Maar het probleem is natuurlijk dat in een verhaal niet het werkelijke bestaan wordt weergege-
ven, maar een verbeeldingswereld (met uitzondering van de snuff films). Kan hier dan wel sprake
zijn van onwaardigheid? leder toch zijn eigen fantasie?

Bovendien weinigen zullen in onze cultuur nog bestrijden dat in kunstzinnige werken de sexuele
wereld in al zijn facetten een terrein van nieuwsgierigheid en onderzoek kan en mag zijn. Veel daar-
van -geweld, sadisme, incest en marteling, maar ook scatofilie? - behoort reeds vanaf de late
romantiek tot de wereld van de westerse literatuur. Waarom op het artistieke gebied wel vrijheid en
bij de alledaagse porno niet?

(7) Voor Paglia is dit geen vraag. Zij definieert pornografie in zijn meest algemene bereik als een
pure vorm van heidense eredienst van het beeld. Deze bezit een eigen Dionysische logica, en is
zintuiglijk en bovenzinnelijk tegelijk.

Pornografie is een heidens slagveld van schoonheid, vitaliteit en wreedheid, van de archaische levens-
kracht van de natuur. ©

®Berucht is de scene in Madame Bovary van Flaubert waarin aan de zelfmoordenares het laatste oliesel wordt toegediend en
waarin zij het lichaam van Christus, als crucifix haar door de priester aangereikt, met volle en diepe wellust kust. Maar veel
erger maakt De Sade het: de verkrachting van een non, nadat de ouwel bij haar is ingebracht.

®In Nederland bv komen de eerste veroordelingen van porno pas voor nadat er werd geprotesteerd van de kant van de RK
kerk en het Franse hof, omdat de werken het kloosterleven en leven aan het hof bespottelijk maakten. Een tendens, die je ook
tegenkomt in Engeland.

“Zeker in de beginperiode van het Christendom, maar ook gedurende Middeleeuwen, Renaissance en Barok nam de kerk een
dubbelzinnige houding aan tegenover de sexualiteit. De oude heidense code was nog niet uitgewerkt. Theologen als Origenes
en Thomas verwierpen zelfs uitdrukkelijk een negatieve kijk op sex. Pas de Verlichting bracht echt een wending. Men was in
de fijn van Plato’s idealisme erg bang voor de duistere kanten van de mens, zoals bv blijkt uit uitspraken van Goethe en
Schiller. Maar je kunt ook aan Freud denken. L.Marcuse concludeert dan ook: ‘Obsceen is een van de grote gemoedsbewe-
gingen van de na-christelijke eeuwen.’

Toch valt niet te ontkennen dat vooral puriteins-christelijke motieven de strijd tegen sex en porno hebben gestimuleerd. Zo
wordt door een van de meest verbeten bestrijders van porno allertijden, de Amerikaan Comstock, de zondeval als bron gezien
van al het sexuele kwaad en ziet hij in de Satan de oorsprong van alle pornografische ellende. Daarom is het niet onbegrijpelijk
het begrip christelijke code te handhaven. Maar het zou ook mogelijk zijn geweest van idealistische code te spreken.

Sexueel gerichte voorliefde voor (het eten van) poep en (het drinken van) pies. In Nederland beroemd geworden door de
(openbare) poster van Serrano met een afbeelding van plassex.

®Ludwig Marcuse stelt dat de gelijkstelling van seks aan geweld en meedogenloosheid -een typisch kenmerk van het werk van
De Sade- een verabsolutering is van de wreedheid, die zelf op haar beurt getuigt van een perverse bezetenheid eigen aan een
doctrinaire instelling. Dworkin en MacKinnon, maar ook Paglia, kunnen zich dit aantrekken.




784 inleiding filosofie

Lust is in haar ogen elementair, agressief en asociaal. Pornografie is een zoektocht naar de diepste

en heimelijkste lagen van onszelf, onze oer-identiteit, onze ruige dierlijkheid. En dat is wat de Mac-
Dworkinites ontkennen:

MacKinnon en Dworkin haten pornografie omdat zij het symbool is van alles wat ze van hun eigen lichaam
niet begrijpen en niet in de hand hebben. ... Moderne vrouwen uit de middenklasse kunnen de gedachte
niet verdragen dat hun zwaar bevochten verworvenheden en hun prestaties, die zovee! inspanning hebben
gekost, zonder enige moeite in de schaduw kunnen worden gesteld door een jong sletje dat even haar

tieten en kont laat zien. Maar de goden hebben haar met macht bekleed en daar moeten we ons dankbaar
voor open stellen.

Pornografie is zeker geen vergif voor de geest, maar zij laat juist de diepste waarheid over de sexualiteit
zien, ontdaan van haar romantische vernisje. ./. Zij is de droom van het eeuwige vuur van de begeerte
zonder vermoeidheid, impotentie, ouderdom of dood. Wat feministen veroordelen als de vernederende
totale toegankelijkheid van de vrouw in de pornografie is in feite haar verheffing tot het hogepriesterschap
van een heidens paradijs, waar het lichaam een weelderige boom vol vruchten is en waar bloeitijd en
oogsttijd samenvallen. Wat voor de Christen vuiligheid is, is voor de heiden aardsheid en vruchtbaarheid..®

Volgt een stukje over dionysische lichaamssappen, glimmende lichaamsoppervlakken en pasgebo-

ren baby's met een uiteindelijke verwijzing naar de Eleusische mysterién die de geheimen van de
natuur belichten

(8) De moderne ethische code gaat uit van de autonomie van het individu: hij mag bekijken en lezen
wat hij wil, of hij nu wordt geprikkeld of gefascineerd.
Nadruk wordt gelegd op het gedrag van mensen en omdat de negatieve invioed van porno, ook de

meest harde, is te verwaarlozen, wordt de productie en receptie van porno in de eerste plaats een
kwestie van esthetica en (wan)smaak, en niet van ethiek.

#Nu kan niet worden ontkend dat als het beeld dat Ludwig Marcuse van pornografie geeft te soft, dat van Paglia te esthetisch
en te sappig is. Porno kan, zoals alle lectuur en literatuur, zoals elke bioscoopfilm, vergeven zijn van vele excessieve vormen
van seksueel gedrag, van sadisme en geweld, van vijandig gedrag tegen vrouwen en van verkrachting. Maar dat is lang niet
al-tiid het geval. Om porno de schuld te geven van alle kwaad in deze (moderne) wereld, zoals de Macdworkinites doen, gaat
daarom de perken te buiten.

Aan de andere kant is het ook niet gerechtvaardigd om porno te zien als een wapen in de strijd tegen seksuele onderdrukking
en verdoezeling. Dit in tegenstelling tot het porno-gebeuren binnen de homo-wereld. Hier speelt porno (nog steeds) een rol in
de strijd tegen maatschappelijke vooroordelen en onderdrukking. Je ziet als jongere wat homo-sex betekent, je leert het als
iets normaals te zien en het wordt je gemakkelijker gemaakt voor je seksuele identiteit uit te komen. Hetero-porno bevestigt de
man-vrouw verhoudingen, zoals die in grote delen van het westen nog gangbaar zijn, homo-porno is strijdbaar, nonconformis-
tisch en speelt zich af in een eigen wereldje. Zoals ook het homo-leven zich voor een belangrijk deel in een eigen wereldje vol-
trekt (Thomas Waugh). Totdat het homo-huwelijk wenkt en de homo-porno zich daarnaar voegt.
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EXCURSUS Xil. DE EXISTENTIELE ANALYSE. SARTRE
1. DE EXISTENTIELE VRAAGSTELLING
1.1. De existentiéle situatie

Het menselijk leven wordt vaak beheerst door verdriet, teleurstelling en lijden. Deze existentiéle
kenmerken doen vragen opkomen naar de zin van het leven en naar de fundamenten van het
bestaan. ,
Filosofie is, zeker in eerste aanzet, een doordachte twijfel aan overgeleverde, diepgewortelde
groepsovertuigingen (VGO) en een antwoord op existentiéle vragen, die daarvoor door de mythe aan
de orde werden gesteld. Bij deze fundamenteel-existentiéle vraagstelling knopen een aantal
belangrijke stromingen in de twintigste eeuw aan. Vanuit een situatie die wordt gekenmerkt door
rampen, oorlogen, conflicten en crises richten zij zich tegen de intellectuele zelfgenoegzaamheid, de
burgerlijke vanzelfsprekendheden, het optimistisch levensgevoel en de traditionele opvattingen op
het gebied van godsdienst, filosofie en wetenschap. Zij roepen op tot bezinning en streven naar een
nieuw begin en een geheel eigen aanpak van de problemen.

Lijden en dood, honger en martelingen, economische recessies en concentratiekampen laten niets
over van het hoopvolle beeld van een vredige wereld, waar mensen eensgezind en onbekommerd
samenwonen. Integendeel, de mens staat alleen, hij is eenzaam en wordt op zichzelf teruggewor-
pen. Het leven is zinloos en leeg, het verschaft enkel gevoelens van angst en wanhoop, van
vertwijfeling en afkeer. Deze diepgaande twijfel aan de zin en de waarde van het bestaan dwingt de
filosofie nieuwe wegen in te slaan en zich te bezinnen op de positie van de mens. Dit is alleen
mogelijk als de filosofie radicaal breekt met het verleden: de westerse cultuur moet wakker worden
geschud en moet de juiste vragen opnieuw leren stellen.

1.2. Kierkegaard: paradox en sprong

De Deen Kierkegaard, met Nietzsche, een belangrijke voorloper van de existentiéle filosofie doet in zijn tijd een scherpe aanval
op het (conventionele) Christendom. Dit is in zijn ogen verworden tot een onpersoonlijke en gezapige geloofsovertuiging, die
enkel rust en geborgenheid biedt. Christen is men uit traditie: waarheden worden van geslacht tot geslacht als leerstellingen
overgeleverd. De gelovigen doorlopen tijdens hun leven automatisch de rituelen van doop tot begrafenisplechtigheid, zonder
ooit te hebben ervaren en beleefd wat het betekent echt een christen te zijn.

De ware aard van het Christendom ligt volgens Kierkegaard niet in de algemeen aanvaarde dogma's, maar in een paradox:
een christen moet de innerlijke tegenstrijdigheid aanvaarden dat het eeuwige en het tijdelijke worden verenigd in de
menswording van Christus. Het eeuwige verschijnt in de tijd en heeft daarin een begin.

Ook in hun wetenschappelijke en metafysische drang naar kennis stoten mensen op een paradox, op iets dat voor het denken
tegenstrijdig is. Zij komen te staan voor een grens en stuiten op het geheel andere. Bij deze grens staan zij machteloos met
hun systematische beschrijvingen en met hun speculatieve beschouwingen. Deze absolute grens kan God worden genoemd.
God is een paradox, hij is voor het verstand een ergernis en aanstoot. Het enige wat mensen te doen staat is moed te vatten,
een keuze te maken en in vertrouwen de grens over te steken. Geloof is een sprong in de afgrond, het is een avontuur, een
waagstuk.

1.3. De existentiéle aanpak
1.3.1 Existentie

Neem persoonlijke beslissingen en durf risico's te lopen, verzet je tegen alle culturele vanzelf-
sprekendheden en tegen alle maatschappelijke dwang. Maak je los van de sociale rollen en van het
onechte leven dat de massa's je opleggen. Zo luidt de belangrijkste stelregel van de existentiéle
filosofie.

De individuele, concrete mens kiest en ontwerpt zijn eigen leven en kan niet worden gevangen in
algemene, abstracte begrippen: de existentie ligt véér de essentie, het persoonlijke, subjectieve
bestaan gaat aan het wezen van de dingen vooraf.

De term existentie valt niet begripsmatig te analyseren en te definiéren. Zij kan alleen door mensen
persoonlijk worden gekend als zuivere grondervaring, die zich openbaart als 'de verborgen wortel
van het bestaan', als zijn dieptedimensie. De menselijke existentie wordt voelbaar in oerstemmingen
als angst, schuld, verveling en walging.
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Existentie mag niet worden vertaald met ‘ziel' of worden beschouwd als de omschrijving van het
‘wezen' van de mens. Zij betekent onrust en beweging, zij is de uitdrukking van de mogelijkheden. Zij
is vrijheid, ieder ogenblik en in iedere situatie opnieuw.

Existentiéle filosofen reageren vaak fel op de natuurwetenschap en haar pretenties. Bij het onder-
zoek naar de wetmatigheden en de samenhangen binnen natuur en kosmos vergeet men maar al te
snel dat de waarheid altijd persoonlijk en 'existentieel' is, nooit abstract en redelijk. De logica met zijn
PnC is een bedreiging van het authentieke filosoferen, dat juist sprongsgewijs te werk gaat en in de
kern irrationeel is. Het menselijk bestaan is niet in een wetenschappelijk systeem te persen, het is
uniek en onherhaalbaar, niet verstandelijk, maar alleen gevoelsmatig te benaderen®.

1.3.2. Communicatie

Ook de overdracht van kennis is persoonlijk en gebonden aan emotie en stemming. Het is onmoge-
lijk objectieve mededelingen of ailgemeen geldende uitspraken te doen, omdat iedereen zijn eigen
taal bezit en zijn eigen criteria en methode kiest. Als ik iets wil kennen, moet ik me erbij betrokken
weten. Kennis eist bewogenheid en gevoel, zij is niet over te dragen in abstracte begrippen. Scheler
stelt dat het primaire vermogen van mensen ligt in hun emotioneel gemoed: liefde en haat sturen van
te voren wil en kennis.

Het is niet te verwonderen dat de existentiéle filosofie veel verwantschap voelt en banden heeft met
de literatuur. Dichters en schrijvers zijn in staat de innerlijke belevingswereld en de tegenstrijdige en
extreme situaties, waarin mensen vaak verkeren, met eigen middelen intuitief weer te geven. Alleen
zij kunnen in hun werk het unieke en het tragische van het bestaan laten doorschemeren.

1.3.3. Scepsis en methode

Hoewel existentiéle filosofie niet anders dan sceptisch kan zijn en zij in principe iedere redelijke
communicatie tussen mensen en een systematische uiteenzetting over menselijke kennis onmogelijk
acht, hebben toch veel denkers uit deze richting geprobeerd de menselijke existentie in kaart te
brengen en te verhelderen. Met als uitkomst een grote verscheidenheid aan visies, die naar
achtergrond, inhoud en methode sterk van elkaar verschillen. Zo kan men de geschiedenis vanuit
een marxistische invalshoek op dialectische wijze existentieel beschrijven.

Vaak hanteren existentiéle filosofen de fenomenologische methode. Deze gaat terug op Husserl en
ontpopt zich als een eigen benaderingswijze van de werkelijkheid. Zij heeft, ondanks de onder-
scheiden manieren waarop ze wordt toegepast en uitgelegd, als belangrijkste trek de intentionaliteit
gemeen: het subject is altijd met het object verbonden, het is er altijd intentioneel op gericht. Kennis
berust op persoonlijke ervaring en is subjectief gekleurd. Mensen zullen de werkelijkheid nooit
objectief leren kennen. De wereld bestaat volgens Sartre niet uit feiten, maar is opgebouwd uit
bewustzijnsactiviteiten: mensen zien 'de wereid' door de bril van emoties, verbeelding en rede.

Met de term intentionaliteit wordt binnen de fenomenologie aangegeven dat het bewustzijn niet een op zichzelf staande
werkelijk-heid, een substantie is (Descartes), maar dat het altijd is betrokken op de buitenwereld. Het onderscheidt zich van de
fysische wereld als een psychisch verschijnsel en het uit zich in vele intenties als doelstelling, verlangen en waardering.

Van atomen en van de raderen van een horloge zou men kunnen stellen dat ze met elkaar communiceren, maar niet dat ze
intentioneel op elkaar zijn gericht. Zij zijn zich niet bewust van hun gedrag, geven het geen betekenis en zij handelen niet
doelgericht of vanuit een bepaalde verwachting.

Met het begrip intentionaliteit hebben Brentano en Husserl de kloof aangegeven, die er naar hun inzicht bestaat tussen de
fysische en de niet-fysische (psychische en geestelijke) wereld®.

- De fenomenologische methode: KCF.1.2.2., -~ De kunst als antwoord op existentiéle vragen: Exc. XXIX.1.3.

%Er zijn belangrijke uitzonderingen op de regel van de irrationaliteit: Jaspers bv ziet de waarde van de natuurwetenschappen wel
in en Sartre legt juist sterke nadruk op de redelijke kanten van het menselijk bewustzijn. In het algemeen moet worden opgemerkt
dat bijna alle existentiéle filosofen van naam op een abstract-logische manier hun betogen opzetten. Het is meestal het eigen jargon
dat hun werken voor buitenstaanders grotendeels onleesbaar maakt. Maar dat geldt beslist niet voor deze stroming alleen.

®De definitie van het begrip intentionaliteit blijft vaak in het vage. Het is goed een onderscheid te maken tussen psychische
intentionaliteit (willen, voelen, verlangen) en semantische intentionaliteit: mensen leren hun taal en geven zo betekenis aan de
dingen. Volgens velen is er in beide gevallen onmiskenbaar sprake van een niet-fysisch proces (- Exc.XV.3.0).
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1.3.4. Conclusie. Doemdenken en irrationaliteit

Existentiéle filosofen neigen naar een emotioneel getint doemdenken, dat dreigt te verdrinken in
irrationaliteit. Ziekte, dood, tragiek, lijden, leegte en verveling zijn hun grondbegrippen. Zij zijn
sceptisch, maar al te vaak nihilistisch: het leven is doelloos, er is voor de mens -ondanks zijn
existentiéle vrijheid- geen hoop op aarde ooit een zinvol bestaan op te bouwen. Vertwijfeling heeft de
overhand.

- Heidegger: Vervreemding: Exc. XXXVI.1.1.
Das Man: Exc.X|l. Kader.2.4.0.
De dood: Exc.XVII. 2 3.
Taal: 4.4 3.
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2. JEAN PAUL SARTRE
2.0. Inleiding

Het werk van Sartre kan gelden als een goede illustratie van de existentieel-filosofische werkwijze.
Bovendien is dit oeuvre om een drietal redenen van extra belang:

-Sartre is naast een systematisch en speculatief denker een belangrijk romanschrijver en
dramaturg. Dit geeft hem de gelegenheid ook op een verbeeldende en psychologisch indrin-
gende manier existentiéle ervaringen en belevingen te verwoorden.

-Sartre onderschat de logisch-onderscheidende kracht van het menselijke verstand niet
(ondanks zijn 'negatieve' omschrijving ervan). Zijn existentiéle analyse is daardoor even-
wichtiger en meer in overeenstemming met de feitelijke situatie dan men vanuit de uit-
gangspunten van een existentiéle filosofie zou mogen verwachten.

-Sartre is sterk sociaal bewogen. Het is belangwekkend te zien hoe hij het subjectivistische
en nihilistische standpunt van de existentiéle filosofie weet te combineren met een pragmati-
sche aanpak op moreel gebied.

2.1. Etre en soi

Het menselijke bestaan staat in het centrum van Sartre's filosofie. Hij schenkt geen aandacht aan
natuur of kosmos. De wereld van de levende en niet levende dingen is massief, in zichzelf besloten,
onherleidbaar en zonder grondslag. Men kan haar niet binnendringen of leren kennen. Sartre om-
schrijft haar als étre en soi, een zijn dat door mensen niet anders dan met een gevoel van walging en
als zinloos/absurd kan worden ervaren.

Sartre's benaderingswijze is wetenschappelijk noch metafysisch van opzet: hij geeft geen systematische beschrijving van het
menselijke doen en laten, hij is niet op zoek naar de oorzaken van het gedrag en hij doet geen poging om het bestaan te
plaatsen binnen een zinvolle ordening of om een totale samenhang te geven van de verschijnselen. Hij beperkt zich tot een
analyse van de menselijke existentie, die zich uit in de reactie van het bewustzijn op het étre en soi.

- De tuinscene uit De Walging: KCF.3.4.3n.

2.2. Etre pour soi

(1) Natuur en kosmos zijn als en-soi absoluut met zichzelf identiek en kunnen (zichzelf) geen vragen
stellen, maar mensen zijn zich bewust van het en-soi, zij zijn in staat buiten zichzelf te treden en zich
vragenderwijs op de wereld te richten.

Omdat mensen in staat zijn over zichzelf vragen te stellen, vallen zij niet samen met zichzelf en
omdat zij vragen stellen over de wereld (‘en-soi'), richten zij zich op iets dat zij zelf niet zijn. Op deze
wijze ontstaat het niet(s). Dit blijkt ook uit het feit dat mensen een negatief antwoord kunnen krijgen
op hun vragen en dat zij bepaalde dingen niet kunnen weten.

Het bewustzijn, het étre pour soi, is niets ('le néant'). Barret vergelijkt het met een luchtbel: het is leeg
en broos. Spat het uiteen dan blijft er niets over. Toch heeft het grote kracht: met zijn verbeeldings-
kracht, zijn emotionaliteit en met zijn mogelijkheid logische onderscheidingen te maken richt het zich
op het en-soi en pakt het aan door het te vernieten ('néantiser’). Zo krijgt de wereld betekenis.

(2) De logica deelt de wereld in en ordent haar op grond van gelijkheid en verschil (Aristoteles' klas-
sieke methode). Dit is alleen mogelijk als het en-soi wordt verniet: ongelijkheid houdt in dat iets niet
gelijk is aan iets anders. Onderscheiding is een daad van vernieting.

Met hun verbeelding ontkennen mensen de wereld, ontlopen haar en vormen haar bv in dagdromen
op een magische en kinderlijke wijze om. Een dubbele negatie: na de vrijheid om het en-soi te
vernieten volgt de ontkenning van de realiteit van het alledaagse en-soi.

Streng geordend is de artistieke verbeelding. Ook hier valt het onwerkelijke karakter op: om de wal-
ging, die het en-soi oproept, te ontlopen, laat men zich door de kunstenaar een wereld van schoon-
heid voortoveren, waarin men kan wegvluchten.
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2.3. 'Misere et grandeur’

Mensen zijn niet iets, zij zijn geen en-soi en kunnen dat ook nooit worden, hoewel dat hun diepste
wens is. Tegenover de volheid, het verstikkende teveel van de natuur staan zij in hun kleinheid en
tekort: 'lk ben niet'. Een ellendige situatie die alleen maar tot somberheid stemt.

Maar ook zijn mensen vrij, zij zijn bewuste wezens die het en-soi vernieten: 'lk ben mijn vrijheid'. Zij
kunnen kiezen en onderscheiden, zij kunnen hun leven ontwerpen en hun eigen geschiedenis
maken. Zij overschrijden (‘transcenderen') de objectieve en gedetermineerde feiten van natuur en
kosmos: zij zijn nooit iets, zij liggen niet vast, zij zijn altijd in beweging, altijd hebben zij een oneindig
aantal mogelijkheden voor zich: 'lk ben mezelf altijd vooruit'. Daarin ligt hun grootheid.

2.4. Angst en kwade trouw

(1) Wanneer men er zich van bewust wordt dat het leven geen vastheid en zekerheid biedt, komt er
een gevoel van onbehagen op: mensen worden angstig. Zij weten dat zij nooit zullen verwerkelijken
wat zij nu van plan zijn en zij verwijten zichzelf dat zij nooit zullen volbrengen wat zij in het verleden
op zich hebben genomen.

Deze angst voor de vrijheid, en de bezinning erop, probeert men te ontvluchten door de vragen naar
zin en waarde te ontwijken. Men stort zich op zijn werk en zoekt zekerheid in de traditionele normen,
beginselen en gewoonten. Zo ontstaat de ernstige mens, de afgeronde persoonlijkheid, de mens met
karakter, idealen en vastheid ('dit ben ik'). Deze handelt te kwader trouw, omdat hij een ding, een en-
soi probeert te zijn en hij niet wil toegeven dat hij een pour-soi is. Hij bedriegt zichzelf en sust zichzelf
in slaap, hoewel hij eigenlijk best weet dat hij is wat hij niet is en dat hij nooit dat is wat hij is.

Het doel van mensen een massief en solide en-soi te worden is onbereikbaar, omdat zij daardoor
hun pour-soi, hun vrijheid zouden moeten verniet(ig)en. Maar vrijheid is juist hun kenmerk, zij zijn in
beweging en op de vlucht voor het en-soi. Hij die te kwader trouw leeft en zich overlevert aan het en-
soi, is een levende dode.

In La p. respectueuse ('De eerbiedige hoer') is Lizzy als prostituée aanvankelijk vrij; ze bindt zich niet aan anderen, ze is vrij in
de keuze van haar klanten, ze laat zich niet ringeloren en praat vrij uit over een taboe als sex. Maar aan het einde van het
verhaal, na een aantal ingrijpende gebeurtenissen, laat zij zich inpaimen en kiest voor zekerheid en geld. Ze offert haar vrijheid
op en wordt de maitresse van een rijke Amerikaanse zuiderling, die haar geheel voor zichzelf opeist en haar in haar nieuwe
huis afzondert van de anderen. Daarmee is zij een levend-dode geworden, ze is te kwader trouw en laat zich -nu pas!- als
lustobject, als en-soi behandelen. De samenleving is een ondoordringbare en massieve werkelijkheid (‘en-soi'), die de
menselijke vrijheid verstikt: het individu (‘pour-soi') staat machteloos tegenover de allesomvattende maatschappelijke reali-
teit,maar (vaak) ook tegenover de medeslachtoffers binnen het sociale systeem .

- kader.

(2) Ook in zijn emotionele reacties handelt men te kwader trouw. men probeert de wereld te
ontkennen door haar op ondoordacht, op niet-reflexief niveau (om) te vormen en vast te leggen.
Door je boos, bevreesd, geérgerd, vreugdevol of bedroefd te maken (!), ontsnap je aan de situatie
die je bedrukt of bedreigt en die je niet de baas kunt worden. Je sluit je op in een denkbeeldige, ver-
zonnen wereld.

In hun gemoedsaandoeningen vernieten mensen de wereld en trachten haar op magische wijze naar
hun hand te zetten door alleen zichzelf en hun betrekkingen tot de wereld te veranderen, terwijl ze de
omstandigheden zelf op hun beloop laten.
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2.4. kader. De eerbiedige hoer

(0) Mensen kiezen hun eigen regels, waarden en normen. Daar ligt hun vrijheid.
De samenleving kan alleen worden beoordeeld vanuit het individu en zijn ontwerp
en niet op objectieve wijze worden beschreven en uitgelegd: een redelijke argu-
mentatie over sociale vraagstukken is onmogelijk omdat subjectieve, persoonlijke
trekken de doorslag geven. ledere poging de plaats van de mens binnen een
groep wetenschappelijk vast te leggen en zijn toekomst te organiseren moet wel
mislukken. Zo stellen existentiéle filosofen eensgezind vast.

- Plato's Politeia, Exc. XX.1.
- Skinners Walden Twee: Exc.XX.2.
- Praktische en ethische argumentatie: 9.9.-9.11.

Voor de filosofie blijft er maar één ding over: een existentiéle analyse van de
verschijnselen. En zo'n analyse is weinig opwekkend. Zo stelt Heidegger dat on-
derlinge, sociale relaties onontbeerlijk zijn, maar hij benadrukt dat zij de moge-
lijkheid om een echt, authentiek leven te leiden sterk beperken en bedreigen. Het
'openbare’, het leven van alledag trekt mensen allemaal aan, het is opwindend en
geeft een gevoel van geborgenheid en rust. Maar de sociale omgeving is ook de
wereld van het onpersoonlijke men ('das Man'), van de doorsneemens, van de
massamens. Zij wordt beheerst door geklets en gepraat, door nieuwsgierigheid en
sensatie, door een overvioed aan papier en communicatiemiddelen.

- Pascal, Verstrooiing: 11.3.1.

(1) Ook bij Sartre geen sociale utopie, wel een ontleding van het menselijk
bestaan: welke mogelijkheden heb ik, ondanks de druk van de groep, mijn eigen
ontwerp te maken en uit te voeren. Sartre is zeer pessimistisch. Dit blijkt bv uit 'La
putain respectueuse’, een sociaal-psychologische analyse in dramatische vorm.
Sartre komt in deze anti-utopie tot de conclusie dat de vrijheid van de mens -en
daar ligt zijn existentie- stuk loopt op de ondoordringbaarheid en de ondoorzichtig-
heid van de maatschappelijke werkelijkheid als en soi. Vrijheid kan nooit een
maatschappelijk feit zijn, zij moet ieder ogenblik persoonlijk en steeds opnieuw
worden veroverd.

(2) Een sociale filosofie, die zich oriénteert op de wetenschap, zal haar onderzoe-
kingen doen op drie niveaus -biologisch, psychologisch en sociologisch- om van
daaruit tot een omvattend, theoretisch beeld te komen van de verschijnselen
mens en samenleving. Sartre bestrijdt deze werkwijze.

a. Een maatschappelijke analyse kan alleen uitgaan van concrete, existentiéle
situaties. Lizzy en de neger zijn op zichzelf teruggeworpen. Zij staan alleen.
Vooral de neger, hoewel onschuldig, wordt van alle kanten bedreigd. Hij weet dat
hij zal worden gemarteld en dat een afgrijselijke dood hem wacht. Zo'n situatie, en
de handelingen die daaruit voortkomen, kunnen niet in algemene termen worden
beschreven of vanuit een abstracte theorie worden verhelderd.

b. De verhoudingen tussen mensen zijn existentieel bepaald: ik kan mijn vrijheid
alleen bewerkstelligen door de vrijheid van de ander aan te tasten, door hem tot
een ding, tot een en soi te maken. De sociale werkelijkheid -hier een stadje in het
Zuiden van de VS- is een wereld van machtsstrijd en dreiging. Zij kan
wetenschappelijk niet worden doorzien en doordacht (- d).

c. Sex en agressie zijn geen biologische 'feiten’, maar de persoonlijke keuze van
mensen om de ander te onderdrukken. Fred weet zich lichamelijk geheel in de
macht van Lizzy. Dit uit zich in moordzuchtig gedrag, waarmee hij zijn vrijheid
probeert te heroveren.
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FRED: Jij bent de duivel. Je zit me in het bloed. Ik stond er midden tussen in, had m'n
revolver in de hand en de neger bungeide aan de boom. Ik keek naar hem en dacht: ik
moet haar hebben; da's toch niet normaal.

d. Mensen viuchten weg in hun emoties en verbeelding. Je ziet de neger als een
angstig dier ronddolen en opgaan in zijn gevoelens. Zonder plan. Hij schiet niet
als hij moet schieten, maar laat zich meeslepen door zijn noodlot. Overtuigd van
zijn minderwaardigheid gaat hij zijn dood tegemoet.

Lizzy leeft in haar verbeelding, in haar eigen wereldje van kieinhuiselijke idealen,
geborgenheden en geluk. Zij heeft een plan voor de toekomst, maar juist omdat
dit een vast plan inhoudt -maitresse worden van drie oudere heren- is haar
levensontwerp onzuiver: ze is er nu niet op ingesteld vrije beslissingen te nemen
en te handelen zoals de situatie het vereist.

Dit laatste geldt ook voor Fred. Zijn doel staat vast: carriéere maken, geld
verdienen. Deze vaste plannen ontnemen hem alle kansen zich te bezinnen en
initiatieven te ontplooien. Zijn ontwerp is doordacht, maar tevens onzuiver.

e. De neger, maar ook Lizzy, staat machteloos tegenover het sociale en soi, de
maatschappelijke orde van de blanken met haar normen, taboes, instellingen,
politici, politieagenten, met haar godsdienstige en economische belangen. Echt,
100% blanke zijn betekent: Harvard-student, marineofficier, grootindustrieel, zoon
uit oude familie. Deze heeft het recht te leven. deze bezit de waarheid. Deze kent
zijn plicht en heeft zijn geweten. Deze verdedigt de economische orde.

FRED: Nou en, Thomas heeft je rokken opgetild. Hij hééft op een vuile neger gescho-
ten. Ook erg, dat zijn dingen die je doet zonder er bij na te denken, da's niet van
belang. Maar hij heeft een fabriek en dat is wél van belang.

Deze blanke handhaaft de moraal tegenover onwaardigen -negers, hoeren,
communisten, joden en de vakbonden- met alle middelen die hem ten dienste
staan: intimidatie, omkoperij, chantage, lynchpartijen en psychologische oorlog-
voering. Hij belooft, bedriegt en dreigt. Hij breekt zijn beloften. Hij heeft de
geschiedenis achter zich en is onschendbaar.

FRED: Schiet. Schiet dan toch. Zie je dat je het niet kunt. lemand van jouw soort kan
niet schieten op een man als ik. Wie ben jij? Wat doe je op de wereld? Je weet niet
eens wie je grootvader was. Ik, ik het het recht om te leven: er moet nog zoveel worden
gedaan, er wordt op me gewacht.

f. Binnen de groep projecteren de sterken, de waardigen het kwaad op de minder-
waardigen. Zij zijn de duivel, de smeerlappen ('les salauds’).

De gemeenschap en zijn moraal krijgen je zo in hun macht dat je jezeif door hun
ogen gaat zien. Je wordt door ze betoverd: Lizzy en de neger voelen zich werke-
lijk onwaardig en schuldig, zij schamen zich in de ogen van de 'anderen'

LIZZY: Maar hoe dan ook, het bestaat toch niet dat een hele stad het bij het verkeerde
eind heeft. Och verrek. Ik snap er ook niets meer van.

NEGER: Zo is het nu eenmaal, mevrouw. Zo is het altijd met de blanken.
LIZZY: Maar jijzelf, voel jij je dan schuldig?

NEGER: Ja mevrouw.

LIZZY: En toch heb je niks gedaan?

NEGER: Nee mevrouw

LIZZY: Hoe zou het toch komen dat je onwillekeurig hun partij kiest?

NEGER: Het zijn blanken.
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LIZZY: Ik ben ook een blanke.

(3) Lizzy, de hoofdpersoon, is ondanks de extreme situatie waarin ze is
terecht gekomen het toonbeeld van het menselijk doen en laten. Soms
toont zij initiatief en laat zich niet intimideren, soms reageert zij fel en
scherp op dat wat zij als onrecht beschouwt. Maar haar gedragingen
blijven ondoordacht en komen voort uit haar gevoelens. Zij handelt niet
vanuit betrokkenheid met de zwakken.

Ook wanneer zij, meer emotioneel en meer uit persoonlijke gekwetstheid
dan uit verantwoordelijkheid, de neger bij haar in huis neemt, blijft deze
voor haar een onwaardige, blijft hij een neger. Bovendien faalt zij op het
beslissende moment: zij blijft passief en schiet niet.

LIZZY: En als je soms de zoon van de senator ziet, zorg dan vooral dat je die niet mist,
want die heeft het hele zaakje op touw gezet. We zijn de sigaar, niet? In ieder geval zijn
we hiermee voorgoed van de ellende af, want ik zeg je, als ze jou hier vinden, geef ik
voor mijn leven ook geen cent meer. Nou, laten er dan nog maar een paar meer
creperen. (Ze geeft hem de revolver) Pak aan, pak aan, zeg ik je.

NEGER: /k kan niet, mevrouw.

LIZZY: Wat?

NEGER: /k kan niet op blanken schieten.

LIZZY: O nee? Nou, ze generen zich anders 0ok niet.

NEGER: Het zijn blanken.

LIZZY: Sufferd. Je bent net als ik, je bent een slappeling. Enfin, daar zijn we het dan
over eens...

NEGER: Waarom schiet u zelf niet, mevrouw?

LIZZY: Ik zeg je toch dat ik een slappeling ben.

Wat nog erger is, Lizzy verliest haar vrijheid die zij op seksueel gebied tegenover
Fred bezat. Zij wordt zijn maitresse, zijn bezit ('en soi'). Zij verwerkelijkt haar doel,
zij krijgt zekerheid en wordt rijk, maar zij geeft haar vrijheid op. Zij laat zich levend
begraven.
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2.5. Het ontwerp

(1) Vrijheid betekent dat mensen zichzelf en hun wereld maken, vrijheid is daarom verantwoordelijk-
heid. Het is mogelijk binnen iedere concrete situatie een keuze te maken en een nieuw, oorspronke-
lijk plan op te stellen. Deze keuze mag niet worden gedaan op grond van behoeften of belangen of
met een vooropgezet en weloverwogen doel, omdat dan de vrijheid zou worden aangetast.

(2) Dat Sartre zich keert tegen de psycho-analyse -dé psychologische mode in zijn tijd- is niet
verrassend. Mensen kunnen niet wetenschappelijk worden verklaard, zij worden niet beheerst door
onbewuste, driftmatige neigingen als het libido (Freud) of de wil tot macht (Adler). Hun leven wordt
niet

gestuurd door verdrongen feiten uit het verleden, die vastliggen in complexen en trauma's, en die
worden verbeeld in een universele symboliek. Er bestaat niet zoiets als een menselijke natuur, er zijn
geen wezenstrekken of algemene normen, noch vroegere gebeurtenissen die het leven bepalen,
nee, ik kies in voortdurende vrijheid en in iedere nieuwe situatie mijn eigen levensontwerp en mijn
eigen waarden. De existentie gaat vooraf aan de essentie: mijn vrijheid maakt wat ik ben.

Deze vrije keuze geldt dus ook voor de 'onbewuste' complexen van Freud, hoewel mijn ontwerp dan
wel bewust, maar nog niet doordacht en zelfbewust behoeft te zijn.

2.6. Etre pour autrui

(1) Het bestaan is co-existentie, het is het concrete bestaan van mij met de anderen (‘étre pour
autrui'). Dit uit zich in vijandigheid en conflict. Door de blik van de ander® word ik bedreigd, omdat hij
mij als ijdel of als jaloers onthult en mij zo tot een ding, een en-soi maakt (de sleutelgat-scene).

Als ik door een sleutelgat een slaapkamer binnen kijk om te weten te komen of mijn geliefde mij ontrouw is, doe ik dat doelbe-
wust en in volle vrijheid, zonder enig schuldbesef. Maar word ik betrapt dan maakt de blik van de ander dat ik rood word, wat ga
mompelen en me stuntelig ga gedragen. Plotseling ben ik jaloers en weet ik dat ik me moet schamen. Door de blik word ik een
ander: mijn vrijheid wordt mij ontnomen, ik word een en-soi. De blik van de ander is een voortdurende bedreiging ('Huis Clos’).

De ander ontkent mij, verniet mij, valt mijn vrijheid aan en maakt de wereld voor mij tot een hel:
l'enfers c'est les autres. Eén van de twee: ik maak de ander tot een object, of hij doet het mij. Dit
geldt ook voor liefdesrelaties.

(2) Toch weet ik ook -en dat is het standpunt dat Sartre later inneemt- dat ik de ander juist moet
helpen zijn vrijheid te verwerkelijken. leder mens draagt persoonlijk de verantwoordelijkheid voor de
wereld en voor de gehele mensheid. Vrijheid eist van mensen dat zij zich actief opstellen. Door niet
te handelen of door te zwijgen, handelt men ook, maar dan in negatieve zin. In hun passiviteit zijn
mensen te kwader trouw. Zij behoren zich sociaal en politiek betrokken te weten met de zwakken en
onderdrukten. Dit in alle nuchterheid: de situatie moet rustig onder ogen worden gezien en zakelijk
worden beoordeeld, zonder zich over te geven aan een romantisch heldendom. Soms is het zelfs
nodig 'vuile handen' te maken.

Mensen help je niet met mooie ideeén, door de verwerkelijking van je persoonlijke vrijheid of door een puur intellectuele inzet.
Nee, het gaat om een harde machtsstrijd, waarbij het doel de middelen heiligt. In 'Les maines sales' maakt Hoederer vuile
handen door tiidens de Tweede Wereldoorlog als overtuigd communist toch met de vijand (het liberale kamp) te heulen en
samen te werken in de strijd tegen de Duitsers. Sartre pleit voor een pragmatische aanpak. Zelfs opportunisme is hem niet
vreemd.

®In L'étre et le néant’ beschrijft Sartre hoe hij in een park een wandelaar ziet, waarvan het tot hem doordringt dat ook hij de
wereld vanuit eigen perspectief waarneemt. Daarmee is hij een concurrent die zijn vrijheid en mogelijikheden inperkt. Dat geeft
hem een gevoel van diepe schaamte. De tijd der van een ongekunsteld en onschuldig bestaan is voorbij. ‘Het schaamtege-
voel (‘pudeur’) en in het bijzonder de vrees verrast te zijn in naakte staat zijn alleen maar een symbolische specificatie van de
oorspronkelijke schaamte (‘honte’).’

bBij dit alles is het de vraag of Van Nierop gelijk heeft als hij beweert dat Sartre ‘wel het meest duidelijke voorbeeld is van een
filosoof die geen enkel of hooguit een misplaatst antwoord heeft gegeven op de grote problemen van deze (= twintigste) eeuw’.
Juist op politiek terrein is Sartre’s kijk vaak bijzonder indringend. Bovendien er zij wel andere beroemde namen te noemen die
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2.7. De dood

Voor Sartre is er in het leven geen plaats voor de gedachte aan de dood. Hij betekent het einde van
de vrijheid, hij is een en-soi, een bruut feit, dat van buiten komt en buiten de ervaring van de mensen
staat. Het levensontwerp ontkent de dood, laat hem geheel buiten beschouwing. Ook al zou de mens
onsterfelijk zijn, dan nog zou hij eindig zijn omdat hij voortdurend zijn mogelijkheden zou moeten
aftasten en keuzes zou moeten doen.

2.8. God

Sartre ontkent het bestaan van God. Voor hem is dit een existentiéle beslissing: existentie voor
essentie. God is een bedreiging van de vrijheid: zijn blik maakt mensen tot en-soi. Bovendien als
God zou bestaan, liggen plannen, doeleinden en waarden vast: mensen hebben dan geen keuze
meer.

Ook op redelijke gronden moet het bestaan van god worden afgewezen. God kan alleen worden
begrepen als een en-soi-pour-soi, een eeuwig zichzelf bewust en persoonlijk wezen. Dit leidt tot een
tegenspraak: god kan nu eenmaal niet tegelijk positief én negatief, op zichzelf staand én op iets
anders gericht, zelfgenoegzaam én afhankelijk zijn. En-soi en pour-soi vallen nooit samen.

2.9. Het lichaam

Het lichaam is mijn toegang tot de wereld, daardoor ben ik zintuiglijk met de dingen verbonden.
Sartre wijst ieder vorm van tweedeling van psyche en lichaam af: 'ik ben lichaam'. Als ik boos ben, is
mijn lichaam boosheid en zijn niet de innerlijke, toornige gevoelens de oorzaak van het feit dat mijn
gezicht rood wordt en dat mijn spieren verstrakken. Ik leef mijn lichaam, mijn beleving van de wereld
is geheel lichamelijk ('monisme'). Sartre spreekt van corps vécu, van geleefd lichaam.

Pas door de blik van de ander wordt mijn lichaam een ding, een corps objet. Ik word mij van mijn
lichamelijkheid en mijn lichamelijke eigenschappen als mooi en oud bewust. |k ga mijn lichaam als
iets beleven dat ik heb en dat me kan gaan tegenstaan.

2.10. De literatuur

(1) Sartre keert zich tegen het beginsel /'art pour I'art en daarmee tegen kunstvormen als muziek en
schilderkunst. Deze staan los van de samenleving en gaan niet in op sociale problemen. Zijj zijn er
alleen voor bedoeld om er kunstzinnig van te genieten. Vooral de dichtkunst is te kwader trouw,
omdat zij probeert het publiek te betoveren. Zij bevat niet anders dan mooiklinkende woorden en
zinnen, die geen betekenis hebben en gaat voorbij aan de taak van alle kunst: de vernieting van het
maatschappelijk en-soi.

Met de prozaschrijver ligt het anders, hij handelt in betrokkenheid (''engagement’) met de samenle-
ving, hij onthult de menselijke situatie ('la condition humaine') en verandert zo de wereld. Hij ziet het
kunstenaarschap niet als een doel op zich, maar hij schrijft vanuit zijn vrijheid onmiddellijk over zijn
eigen tijd en stelt zich op aan de zijde van de onderdrukte en uitgebuite klasse.

(2) Een kunstwerk bestaat niet bij de gratie van de auteur, maar komt pas door de activiteit van de
lezer tot leven® en krijgt pas zo een werkelijk bestaan. De lezer staat tot de schrijver in een gelijk-
waardige, dialectische verhouding: samen brengen zij het creatieve proces tot stand. De schrijver
mag zich dan ook niet opdringen, hij mag alleen geleiden: het kunstwerk als création dirigée, als
gestuurde schepping.

veel beter voldoen aan de het criterium van Van Nierop.

®Lezen heeft zijn eigen structuur en geeft toegang tot een onwerkelijke, imaginaire wereld. De verkregen kennis is een
verbeeldende kennis die uniek is en die niet gepaard gaat met innerlijke beelden (‘imagines’) uit. Die komen pas op na het
lezen of bij een moment van afleiding. Een belangwekkend idee.
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EXCURSUS Xiil. DE ONTWIKKELING VAN HET SPECULATIEVE EN HET SCEPTISCHE
DENKEN BINNEN DE VROEGE GRIEKSE FILOSOFIE

0. INLEIDING

In deze excursus een bondige samenvatting van de ideeén van een aantal vroege Griekse filosofen,
die van bijzonder belang zijn geweest voor de ontwikkeling van het westerse denken tot aan Socrates
en Plato. In hoofdstuk 1 wordt een korte schets gegeven van de speculatieve filosofie, in hoofdstuk 2
van het scepticisme.

1. SPECULATIE
1.0. Inleiding

(1) In hun kritische bezinning op de VGO proberen de eerste Griekse filosofen een nieuwe uitleg te geven
van de wereld waarin zij leven. Hun benaderingswijze is speculatief: zij gaan uit van een orde en samen-
hang, die arche wordt genoemd. Deze arché is het oerbeginsel waaruit alle verschijnselen zijn voortgeko-
men en dat de grondslag vormt van alle dingen.

(2) Aanvankelijk maakt de vroege Griekse filosofie zich maar moeilijk los van de mythische traditie. Om
de arché aan te geven worden vaak concrete beelden gebruikt, zoals water, vuur en lucht. Bovendien
berust de beschrijving van de gebeurtenissen meestal op het PC/PCO: uit het ene, de arché, komen de
vele dingen in al hun tegenstellingen en conflicten voort.

(3) Het belang van deze periode is groot. Er komt een geheel nieuw begrippenapparaat tot stand. Termen
als filosofie, logos, kosmos, (oer)beginsel, harmonie, geest, ontologie, PnC en regressus in infinitum
worden in deze periode ontwikkeld. Bovendien wordt al spoedig ingezien wat het belang van de wiskunde
voor het filosofisch onderzoek kan zijn en wordt er begonnen met een onderzoek naar begrippen als
ruimte, tijd en oneindigheid.

(4) Filosofie wordt vanaf het begin geidentificeerd met het denken als het unieke vermogen van mensen
om tot kern van de zaken door te dringen. Zintuigen bedriegen, zij zijn onbetrouwbaar. Alleen de rede,
de geest ('noes') stelt mensen in staat orde te vinden en haar te onderzoeken.

1.1. De Milesiérs: alles leeft!

(1) De hele organische en anorganische natuur is in de ogen van de Milesiérs leven®. Om dit levenspro-
ces te beschrijven zoeken zij achter alle verschijnselen een stoffelijk oerbeginsel, de arche, waaruit alles
voortkomt en wordt omgevormd (‘metamorfose’).

Voor Thales is het scheppende beginsel het water, voor Anaximenes de /ucht en voor Anaximandros®
het apeiron, het onbepaalde, waaruit de kwalitatieve tegenstellingen, koud en warm, droog en nat, en
alle stoffen voortkomen.

De invloed van de mythische terminologie is nog groot. Water is reeds in de mythe het beeld van het leven, de bron en oorsprong
van alle bestaan. Het oervader van de schepping is gelijk aan de oernacht, het is de chaos waaruit de wereldorde wordt geboren.
Lucht wordt in verband gebracht met wind, adem en ziel, zij is het goddelijke dat leven geeft. Het 'apeiron’, het oneindige en
onbepaalde, doet sterk denken aan het donkere oerbegin, de chaos, waarin alle tegenstellingen nog liggen opgesloten en
samenvallen (PC/PCO). Bovendien wordt, zoals in de mythe, het bestaan van de wereld beschouwd als een onderdeel van een
duister,bovennatuurlijk drama: 'De bestaande dingen komen voort uit het apeiron -en keren er naar terug- , terwijl zij elkaar boe-
te (‘diké’) betalen voor hun ongerechtigheid naar de orde van de tijd’ (Anaximandros).

3Men spreekt wel van hylozoisme, een begrip dat is samengesteld uit hulos (= stof, materie) en zoéin (= leven).

®\/olgens de vierde-eeuwse retoricus en filosoof Themistios heeft Anaximandros , zover hij weet, als eerste van de Grieken de
moed gehad een geschrift in proza over de natuur te publiceren. Anderen deden dit al dichtend, wat een nuchtere en zakelijke
benadering niet ten goede kwam.
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Tochis de vraagstelling van de Milesiérs in de grond van de zaak wetenschappelijk van instelling®: /ndien
de mythe als openbaring en autoriteit moet worden afgewezen, en daarmee ook de haar boven-natuurlijjke
verklaring van het ontstaan van mens en wereld, wat is dan de stoffelijke grondslag van de natuur en
hoe kunnen de processen binnen de natuur en het ontstaan van de mens worden verklaard?

(2) Ook hun methode heeft wetenschappelijke trekken: zij doen een onderzoek naar wat zich feitelijk in
de natuur afspeelt, zij beschouwen haar als een eenheid en proberen de wetmatigheden daarbinnen te
beschrijven. Belangwekkend is een hypothese van Anaximenes. Deze houdtin dat de oerstof, lucht, zich
verdunt door verwarming, zodat vuur ontstaat en zich verdicht door afkoeling, waardoor wind, wolken,
water en aarde tot stand komen. De verschillende stoffen in de natuur verschillen alleen maar in graad
van dichtheid.

Verrassend is ook de evolutietheorie die door Anaximandros wordt geformuleerd. Hierin wordt geopperd
dat de mens voortkomt uit de vissen, dus eerst in het water leefde en pas later uitzee aan land is gegaan.

1.2. Pythagoras: getal en ritme

(1) De kosmos is een harmonie, wetmatig geordend op grond van onveranderlijke, getalsmatige verhou-
dingen. Het getal is de arché, het oerbeginsel van het heelal: 'alles beantwoordt aan het getal'.

(2) Het oergetal, waaruit alle andere basisgetallen voortkomen is 1. De basisgetallen zijn onderdeel van
een harmonieus geheel en bevatten en omvatten alle tegenstellingen, zoals die tussen even en oneven.
Evenis hetdeelbare, hetonbegrensde (‘apeiron') en daarom het onvolmaakte, oneven is het ondeelbare,
het begrensde ('peras') en daarom het meetbare, het volmaakte en het goede®.

Met 1 zijn ook 2, 3, 4 en 10 heilige getallen. Het laatste is de optelling van de eerste vier en wordt
weergegeven in de tetraktys (afb.XIll.1)°.

Harmonieus zijn 6, 8, 9 en 12. Ditkan worden geillustreerd aan de plaats

van de 9 tussen 6 en 12 en aan de 8 als de middelevenredige van 6 en

12: (8-6):(12-8)=6:12.

(3) De fundamentele kracht van het getal wordt op volmaakte
wijze gedemonstreerd in de muziek: de hoogte van de tonen

staat in een getalsmatige verhouding tot de lengte van de snaar. Afb.XIIL1. De tetraktys: het sleutelgat
Stelt men de lengte van de snaar op 12 dan klinkt op 3/4 van o ::; ';:Z'i'i‘j Eleegyé?:ggr:j?aime_
de lengte (=9) de kwart, op 2/3 (=8) de kwint, op 1/2 (=6) de aan de mensen heeft gegeven.

octaaf.

De innerlijke orde van de kosmos ligt dan ook in de muziek besloten: bij hun cirkelvormige beweging
om de aarde brengen de sterren een volmaakte harmonie van klanken voort. In de muziek worden zijn
en worden met elkaar in harmonie gebracht: de onveranderlijke orde van het getal zelf en de veranderlijk-
heid van de muzikale beweging zijn verenigd in één ritmische ordening binnen de tijd.

*Het lonisch-Helleense sofia betekent oorspronkelijk kennis, wetenschap, niet wijsheid.
®Even, het deelbare, onbegrensde en negatieve wordt gelijkgesteld aan het vrouwelijke beginsel, oneven aan het manlijke.

°Plato laat zien dat uit de 1 twee reeksen tot ontwikkeling komen: die van twee (1, 2, 4, 8,) en die van drie (1, 3, 9, 27). Ook hier:
even tegenover oneven.
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(4) HET REELE GETAL

(1) Voor reéle getallen heeft Pythagoras een heilig ontzag®. Zolang er
breuken in het spel zijn blijft de wiskundige wereld overzichtelijk, maar
anders staat het met het kwadraat van een vierkant (v2), waarvan hij
bewijst dat het onmeetbaar is. Een onvoorstelbare gedachte, vooral
als je bedenkt dat v'2 gewoon op de getallenrechte kan worden afgezet
(afb.X111.2).

Reéle getallen worden geschreven als een onafgebroken (‘oneindige’),
aperiodieke decimale breuk: je kunt niet voorspellen welk volgend cijfer
je moet invullen. Een bekend reéel getal is 1, dat de verhouding aan-
geeft van omtrek en middellijn van een cirkel. De omtrek is gelijk aan
1 maal de middellijn. Dit betekent dat bij een middellijn van 1 de om-
trek 1 is, waarbij T de som blijkt te zijn van een oneindige reeks getal-
len: 4(1-1/3+1/5-1/7 +1/9 - 1/11 ...). Je kunt onafgebroken blijven
optellen en aftrekken. Het totaal wordt steeds groter en nauwkeuriger,
maar de som wordt nooit meer dan 3,15.

(2) Nu kan het rationale getal 1/3 als repeterende breuk (0,3333..) Af.Xlll.2. /2 afgezet op de getallenrechte.
worden geconstrueerd in het 0-interval op de plaats 0.3, vervolgens

op de plaats 0.33 in het 0.3-interval en op de plaats 0.333 in het 0.33-

interval, enzovoort. Het ligt in een nest van intervallen.

het O-interval:0 | | | | ] | L | |
0.0 0.3 0.4 1.0

het 0.3-interval |

met daarin 0.33 (en 0.34) I}

enzovoort.

(3) Reéle getallen als V2 (1,414214...) en 1 (3,141592...) kunnen op dezelfde manier, dus als een nest van intervallen worden
geconstrueerd en krijgen zo hun eigen plaats op de getallenrechte, V2 in het 1-interval en 1 in het 3-interval, Ook zij liggen in een
nest van intervallen.

(4) Op een getallenrechte kunnen 'tot in het oneindige' getalien worden geconstrueerd als nesten van intervallen, zonder dat aan
dit oneindige zelf bestaansrecht behoeft te worden toegekend. Het oneindige is niet iets dat realiteit bezit, maar dat ontstaat door
het menselijk handelen, het is potentieel, niet actueel.

Het bestaan van het oneindige wordt ten dele in de zin van 'potentieel’, ten dele in de zin
van 'realiseerbaar’ tot uitdrukking gebracht. Het oneindige bestaat deels door een toevoe-
gen, deels door een wegnemen (Aristoteles).

Er bestaat geen actueel-oneindig. Wat wij oneindig noemen is enkel de mogelijkheid
onophoudelijk nieuwe objecten te scheppen, ongeacht hoeveel objecten we al hebben
(Poincaré).

(5) Deze visie gaat in tegen een speculatieve traditie die teruggaat op Plato en die bv via Descartes tot in de moderne tijd zijn
invioedrijke verdedigers heeft. Zo stelt Cantor dat het oneindige niet een menselijke constructie is, maar dat het bestaat 'in de vorm
van het voltooid-voleindige dat niet alleen via wiskundige begrippen kan worden vastgelegd, maar ook door getallen kan worden
bepaald®. Hij neemt in navolging van Dedekind aan dat oneindige stelsels (als verzamelingen) een gesloten geheel zijn die werkelijk-
heid bezitten: zij zijn actueel. Het oneindige openbaart zich in het continuim van de getallenrechte, dat wordt gevormd door de
reéle getallen. Deze zijn niet meer aftelbaar zoals de rationale getallen, zij liggen niet meer discreet, maar zonder leemte en gaping
op de lijn [~ kader: Cantor, overaftelbaarheid].

2Volgens lamblichos worden leden van de pythagoreische gemeenschap, die een onderzoek deden naar de aard van het meetbare
en onmeetbare buitengesloten. Er wordt zelfs een grafsteen voor hen opgericht om te laten merken hoe ernstig de zaak wordt
opgenomen.

®Een opvatting die reeds door Gauss met klem werd bestreden: 'Ik protesteer tegen het gebruik van een oneindige grootheid als
iets "voltooids", iets wat "af" is: dit is in de wiskunde nooit geoorloofd. Het oneindige is alleen maar een manier van spreken. Het
gaat erom dat iets nadert tot een grens, terwijl aan iets anders wordt toegestaan dat het onbeperkt groter mag worden'.
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1.2.4. Kader. Cantor: overaftelbaarheid

(1) Cantor maakt een onderscheid tussen aftelbaarheid en overaftelbaarheid van getallen. Natuurlijke, gehele en
rationale getallen zijn aftelbaar, ze kunnen in een matrix zo worden geordend dat een 1-1-correspondentie zicht-

baar wordt. Men kan de reeks zonder problemen aftellen (via de eerste diagonaalmethode):

(a) 1 2 3 4 5 6 7 enz

enz.

Volg je de lijn dan krijg je een reeks gehele en gebroken getallen die je kunt aftelien:

N
[é,]

(b) 121134321156

1

N

4511

w

23112

- |

1234567 8910111213

(2) Reéle getallen zijn volgens Cantor niet aftelbaar, zij kunnen niet in een 1-1-correspondentie worden geplaatst.
Er zijn onvergelijkbaar meer reéle dan rationale getallen. Hij toont dit aan met zijn tweede diagonaalmethode:

Gegeven de getallen:

0123456789...
0,9012345678..

(c)

0,
0,99999999Q909..

COOXONOOAWN=

—

Deze ordening wordt voortgezet totdat 'in oneindigheid' alle getallen tussen nul en éen zijn genoteerd. Trekt men
nu een diagonaal zoals getekend en kiest men voor ieder getal een willekeurig ander dan ontdekt men dat er een
nieuw getal ontstaat dat buiten de gegeven ordening (1-8...) valt, omdat het op iedere plaats verschilt van een getal
dat reeds is opgesomd. Zou men willen volhouden dat alle reéle getallen aftelbaar zijn, dan toont deze methode het
tegendeel aan: een oneindig aantal nieuwe getallen kan worden gevonden. Er is sprake van overaftelbaarheid.

I,
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(3) De vraag komt op of er bij de tweede diagonaalmethode van Cantor niet sprake is van
een schijnconstructie. Om een antwoord te vinden ga ik gemakshalve uit van het tweetallig
stelsel. Neem de binaire getallien

(d) 1. 01
2.1

Zij behoren tot de verzameling: 00, 10, 01, 11. Door het trekken van een diagonaal en het
veranderen van de getallen ontstaat 10, een getal dat, gezien vanuit de verzameling waar-
van 01 en 11 deel uitmaken, voorspelbaar is.

Eenzelfde gedachtegang geldt voor de volgende opsomming:

(e) 1. 101
2. 001
3. 110

De getallen 101, 001 en 110 behoren tot een verzameling van 2° getallen:

000
100
010
110
001
101
011
11

()

PN OTAWN =

Onder deze getallen bevindt zich 011 dat via de diagonaalmethode in (e) kan worden
gevonden. Dit getal komt niet als een verrassing en is voorspelbaar vanuit de gegeven
verzameling. Ordening (e) biedt dus lang niet alle getallen, die men vanuit de verzameling
(f) verwacht®.

(4) Dezelfde afhandeling geldt ook voor Cantors ordening van alle getallen tussen 0 en 1
(c): men ziet maar een klein gedeelte van de getallen die de oneindige verzameling telt.
Zoals het logisch is dat je vanuit de schema's (d) en (e) via de diagonaaimethode
voorspelbare getallen ziet ontstaan, geldt dit ook voor constructie (f): ook nu komen zij niet
onverwacht en bovendien zijn zij aftelbaar.”

2Men kan reeks (e) niet uitbreiden tot reeks (f) en vervolgens aan ieder getal afzonderlijk een nul of nullen toe voegen
(0110 of 0100000) om dan te beweren dat er via de diagonaal onbekende, nieuwe getalien ontstaan. Door de
toevoeging wordt de oorspronkelijke verzameling (van 2° getallen) omgezet in een nieuwe van bv 2* of 27 getallen.
Hiervan is het aantal niet-getoonde, maar wel voorspelbare getallen op zijn beurt veel groter.

Het aantal niet-getoonde getallen neemt exponentieel toe: trekt men binnen het decimale systeem de diagonaal
tussen tien getallen van tien cijfers (vgl c), dan maken de zichtbare tien getallen deel uit van een verzameling van
10" getallen!

b e
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1.3. Ontologie. Parmenides en Zeno
Dat men het denkt, betekent hetzelfde als dat het er is.

Parmenides

Als er veel dingen zijn, moeten er noodzakelijk zoveel dingen zijn als
er zijn. Zijn er zoveel dingen als er zijn, dan zijn zij begrensd in aantal.

Zeno

Als er v eel dingen zijn, moeten er oneindig veel dingen zijn - want
tussen de dingen zijn altijd andere dingen, en tussen deze weer
andere. En daarom zijn er oneindig veel dingen®.

Zeno

(1) Alieen iets dat (er) is, kan worden gedacht, dat wat (er) niet is, heeft geen betekenis, omdat het niet
kan worden gedacht. Alleen het zijn bestaat.

Het Zijn is niet abstract, maar inhoudelijk en concreet -in de vorm van een zuivere bol- en vult als het
ene de gehele ruimte. Er is geen lege ruimte®. Ontwikkeling en verandering komen niet voor: dat wat
wordt, is er even te voren nog niet. Maar het bestaan van een niet-zijn is onmogelijk, dus is er ook geen
verandering. Beweging wordt ontkend omdat zij lege ruimte veronderstelt.

De zintuigen zijn voor Parmenides de grote boosdoeners, zij zijn het die mensen voorspiegelen dat er
beweging, tijd en veelheid bestaan, maar in feite is de zichtbare wereld een illusie ('Maya-principe').
Alleen juist en zuiver denken brengt de waarheid aan het licht. Er bestaat een diepe samenhang tussen
het denken en de goddelijke, allesomvattende werkelijkheid, een werkelijkheid die zelf zuiver denken
is. Met deze stelling is Parmenides de grondiegger van de ontologie, de leer die oppert dat mensen alleen
via een zuivere vorm van denken de werkelijkheid (echt) kunnen leren kennen.

- Het Maya-principe: 11.2.5.

(2) Parmenides past als eerste de logische deductie toe: vanuit een stelling die onweerlegbaar vaststaat
worden via het PnC nieuwe waarheden afgeleid. Vast staat dat het zijn(de) (er) is. Op grond van het PnC
zijn beweringen als ‘het zijn is (er) niet' of ‘het niet-zijn is' hier mee in tegenspraak. Conclusie: het niet-zijn
is (er) niet. Met deze methode wordt afgeleid dat veelheid, beweging, tijd en lege ruimte niet bestaan.

(3) Zeno, een leerling van Parmenides, heeft aan de hand van diens methode een scherpzinnige verdedi-
ging opgebouwd van de leer van zijn meester en toont aan dat het aanvaarden van beweging je in grote
verlegenheid brengt. Wanneer Achilles immers zijn rivaal, de schildpad, een voorsprong geeft zal hij het
dier nooit kunnen inhalen: hij zal merken dat de schildpad hem steeds voor blijft®. Bovendien kom je
niet eens aan bewegen toe, omdat je, als je de eindstreep wilt bereiken, eerst de helft van de afstand
moet afleggen, maar voor die tijd ook de helft van deze helft, enzovoort: het is onmogelijk binnen een
eindige tijd een oneindig aantal handelingen te verrichten. Nee, beweging bestaat niet: een pijlin de lucht
neemt een bepaalde positie en is elk ondeelbaar ogenbilijk op zijn plaats in rust.

Met deze paradoxen (‘aporieeén') -die van de halvering (‘dichotomie'), van de pijl en van Achilles- gaat
Zeno een discussie aan over de (on)eindige deelbaarheid van RT. Een discussie die tot in deze tijd
voortduurt en die gaat over begrippen als lege ruimte, veelheid, continuim en beweging.

?In deze tijd zou Zeno de mogelijkheid hebben gehad te verwijzen naar het mathematische begrip dichtheid. Op een lijn kan tussen
iedere twee breuken een nieuwe breuk worden geconstrueerd: tussen 2/3 en 3/4 5/7, tussen 3/4 en 5/7 8/11, tussen 5/7 en 8/11
13/18 enzovoort. Technisch: tussen de breuken a/b en c/d ligt altijd een nieuwe breuk: (a+c)/(b+d).

®Lege ruimte kan niet bestaan, omdat het aanvaarden ervan tot een regressus in infinitum voert: iedere ruimte wordt omsloten door
een nieuwe ruimte en zo tot in het oneindige (Zeno).

°In de formulering van Aristoteles: 'Dit argument staat bekend onder de naam Achilles. Het luidt "de langzaamste wordt in zijn loop
nooit door de snelste ingehaald. Want het is noodzakelijk dat de achtervolger eerst daar aankomt waar de viuchtende juist is
vertrokken, zodat de langzaamste voortdurend weer een zekere voorsprong behoudt™

dDe oplossing is eigenlijk eenvoudig: Achilles moet vragen of de wedstrijd met de zon in de rug kan worden gehouden. Hij steit
zijn race dan in op het inhalen van het voorste puntje van de schaduw van de schildpad (naar een suggestie van Alan White). Maar
jammer genoeg spelen schaduwen in de wiskundige wereld van lijnen en punten geen rol.
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(4) EEN ANALYSE VAN ZENO’S APORIAI

(1) Met de Pythagoreén ontstaat een filosofische en wetenschappelijke stroming waarbinnen men de werkelijkheid op een abstract-
wiskundige en abstract-logische manier beschrijft en analyseert. Ook Zeno staat met zijn formeel-mathematische benadering van
RT in deze traditie. Zijn aanpak roept een aantal tegenstrijdigheden op die tot in de moderne tijd problemen blijft geven.

(2) Het begint al bij het halveringsprobleem: het lijkt erop dat de som van een oneindige reeks altijd oneindig is, zodat je nooit aan
de andere kant van een kamer kunt komen, hoewel je ziet dat het gaat om een eindige afstand.

Het is duidelijk dat het hier om een wiskundig probleem handelt dat door wiskundigen moet worden opgelost. Zij doen dit door het
limietbegrip in te voeren: in de reeks 1, 1+1/2, 1+1/2+1/4, 1+1/2+1/4+1/8+ ... blijft men optellen tot in het oneindige en nadert men
de limiet 2 zonder haar ooit te bereiken (‘convergentie')’. Newton spreekt van een uiteindelijke verbinding van vervioeiende aanwas-
sen. De punten vervloeien uiteindelijk tot een lijn.

Deze oplossing zou Zeno beslist niet hebben bevredigd omdat men wel heel gemakkelijk de kleine afstanden verdoezelt. Anders
gesteld: wanneer is er nog sprake van punten, wanneer worden de punten een lijin? Hoe kleiner de waarnemer, hoe langer 'onze'
punten punten blijven! Men kan de waarnemer zelfs in oneindigheid kleiner denken: voor oneindig kleine waarnemers blijven pun-
ten in oneindigheid waar te nemen. Men kan kleine getalien niet wegmoffelen (en laten vervioeien).

(3) Met de Achilles wordt het probleem nog ingewikkelder omdat ook de tijd een rol gaat spelen. Om dit vraagstuk op te lossen heeft
men binnen de wiskunde het begrip beweging, en daarmee het begrip tijd geélimineerd. Men spreekt bij convergentie bv niet meer
over 'naderen’ en 'bereiken’.

De moderne definitie, die de limiet van een oneindige reeks identificeert met de reeks
zelf, heeft alle problemen ontnomen aan het wiskundige probleem of een variabele ooit
haar limiet bereikt. Als gevolg daarvan is het limietbegrip tenslotte gescheiden van zijn
intuitieve afhankelijkheid van het begrip beweging (Whitrow).

In praktisch opzicht is dit een perfecte oplossing: limieten als T en V2 zijn buitengewoon nauwkeurig en makkelijk hanteerbaar.
Maar theoretisch is Zeno's Achilles nog steeds niet ontdaan van zijn paradoxale karakter.

(4) Russell is van mening dat de Achilles wel is opgelost. Hij beroept zich op Cantors leer van het continuiim: de waarneembare
werkelijkheid van RT bevat punten en tijdstippen die in ieder eindig interval actueel- oneindige gehelen vormt. Omdat ieder
(overaftelbaar) continuiim, ook dat van RT, geen uitgebreidheid bezit, ligt het voor de hand dat een oneindig aantal punten in een
eindige tijd kan worden afgelegd. En zo wordt het ene wiskundige model door een ander weerlegd zonder dat de kern van Zeno's
probleem wordt geraakt: het is in de tijd immers onmogelijk een oneindig aantal handelingen te verrichten. Zulke supertaken zijn
niet uitvoerbaar en voeren op hun beurt tot paradoxen®.

(5) Nu is het de vraag of de werkelijkheid van RT wel een continuiim is. De quantumfysica oppert het tegendeel: de wereld is juist
deelbaar en bestaat uit duidelijk onderscheiden (discrete) eenheden. Dit sluit aan bij Zeno's paradox van de pijl, waarin wordt
gesteld dat tijd atomair is en bestaat uit elementaire deelties zonder duur’. Een pijl staat op een bepaald tijdstip stationair in de lucht,
'beweging' betekent dus alleen maar dat hij een andere positie inneemt, niet dat hij zich heeft bewogen. Op een foto kan je niet
zien of een auto rijdt, de vier en twintig afzonderlijke beeldjes van een film worden door het oog als beweging geconstrueerd. Vanuit
dit gezichtspunt is beweging niet een innerlijke kwaliteit van een voorwerp, zij geeft blijkbaar niet meer aan dan een relatie tussen
voorwerpen®.

Daarmee lijkt het begrip tijd onaanraakbaar te worden. Wat betekent tijd voor een dame in het schaakspel? Toch speelt zich in haar
bestaan een opeenvolging af in de vorm van een reeks (discrete) zetten. Tijdsbegrippen zijn in deze setting verwarrend en
onbruikbaar: van een 'hier en nu', in de termen van Ryle, is bv geen sprake. En met de reactie dat de dame geen bewust wezen
is en dat haar bewegingen in de tijd zich afspelen in het denken van de spelers, worden Parmenides en Zeno juist in de kaart
gespeeld.

*Wanneer we van een 'limiet' spreken, nemen we een zekere oneindige klasse in aanmerking. Zo heeft de reeks van een onein-
dig aantal termen 1, 1/2, 1/4, 1/8, 1/16, enz, waarvan de ordeningswet gemakkelijk is te zien, de limiet 0. In dit geval is 0 zodanig
dat ieder getal groter dan het zelf, groter is dan een of andere term van de reeks, maar zelf is O niet groter dan welke term van de
reeks ook, noch is 0 een term van die reeks’ (Philip Jourdain).

®Bekend is het gedachte-experiment van James Thomson. Doe gedurende de periode van een minuut via een schakelaar een lamp
aan en uit met steeds kortere tussenpozen van een halve, een kwart, een achtste, een zestiende ... minuut. Na de minuut is de
lamp een oneindig maal aan en uit geweest. Staat de lamp aan het einde aan of uit?

‘Het gaat in de discussie om de vraag welk beeld van de tijd het juiste is: dat van de moderne, digitale stationsklok of dat van
het ouderwetse, analoge horloge (met de veer als bewegingsprincipe).

9Juist deze natuurwetenschappelijke analyse van de tijd maakt dat sommigen menen dat de tijd als duur een typisch kenmerk is
van het menselijk bewustzijn: 'Dus is het stromen van de tijd -en we kunnen het verwante idee "het heden" of "nu" hieraan
toevoegen- blijkbaar een emergente eigenschap van onszelf, een subjectieve verfraaiing van het meer streng natuurkundige be-
grip tijd, dat niet meer is dan een coérdinaat waarlangs gebeurtenissen spanningsloos bestaan. Recente onderzoekingen (1977)
ondersteunen tegen alle intuitie in het inzicht dat er geen rol is voor de "stroom van de tijd" of het "nu" in de materiéle wereld. Toch
hebben deze in de geestelijke wereld de onwankelbare geldigheid van de directe ervaring. Hier is dus een plaats waar de weten-
schap ons blijkbaar heeft gebracht tot de grens tussen materiéle en geestelijke werelden en het lijkt erop dat er een onoverbrugbare
kloof tussen beide zou kunnen bestaan (Alan Cottrell)'.
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Een andere vraag is wat voor soort bewegingen schaakstukken eigenlijk maken wanneer je de zetten naleest in het notatieboekje
van de spelers.

1.4. Herakleitos: dialectiek

Oorlog is van alle dingen de vader, van alle
dingen de koning, hij heeft de een tot god, de
ander tot mens, de een tot slaaf, de ander tot
vrij mens gemaakt.

(1) Kernbegrippen bij Herakleitos zijn

a. Het worden.
b. Het conflict tussen positieve en negatieve krachten (PC).
¢. De harmonie, de arché (PCO).

(a) Panta rei: alles stroomt. Wanneer mensen in hun omgeving enige vastheid menen waar te nemen,
berust dit op gezichtsbedrog. Na even nadenken weten zij dat alles voortdurend in beweging is en ver-
andert: alles wordt.

(b) De oorlog is de vader van alle dingen. Alle beweging komt voort uit de strijd tussen tegengestelde
krachten. Dag en nacht, dood en leven, manlijk en vrouwelijk staan tegenover elkaar, bevechten elkaar,
slaan om in hun tegendeel en gaan in elkaar over: in het leven ligt de dood reeds opgesloten, de winter
slaat om in de zomer, geluk in ongeluk.

(c) Hetgoddelijke levensbeginsel is het vuur. Ditdraagt de tegenstellingen in zich: vuur voedt én verteert!
Uit het oervuur komen de werelden voort: opbouw door verdichting, afbraak door verdunning. Laait de
oervlam hoog op dan volgen verdoemenis en de totale ondergang, daalt de viam dan vormen zich nieuwe
werelden.

De bewegingen en gebeurtenissen zijn dus niet chaotisch maar zijn gebaseerd op een verborgen
harmonie: de kringloop van ontstaan en vergaan is onderworpen aan het goddelijke ritme, de logos, en
moet voldoen aan de goddelijke gerechtigheid (‘dike’).

(2) Komen de factoren worden, conflicten harmonie samen binnen één (speculatief) systeem dan spreekt
men van dialectiek: PC/PCO?.

(3) Begripsmatig kan de tegenstelling met Parmenides in het kort zo worden samengevat:

Parmenides Herakleitos

Zijn Worden

Statisch: beweging is gezichtsbedrog Dynamisch: vastheid is gezichtsbedrog
Logische deductie/PnC PC/PCO

Eenheid, geen veelheid Eenheid in veelheid

ontologie dialectiek

“Het woord *dialectiek betekent oorspronkelijk: in een dialoog meningen tegenover elkaar zetten om zo tot een verduidelijking van
standpunten te komen (Socrates, Plato). Het kan ook gelijk staan aan 'logica’, omdat de logische methode binnen een discussie
de beste resultaten oplevert. Bij Plato houdt de dialectieck soms een methode in om op uiteindelijk intuitieve manier kennis van de
ware werkelijkheid te krijgen.

In dit boek wordt het begrip alleen gebruikt voor de door Herakleitos ontwikkelde manier van denken over de werkelijkheid: de
verschijnselen kunnen wetmatig worden beschreven in termen van PC/PCO. Zo ook de Tao Te Tsjing (Yin, Yang, Tao), Hegel en
Marx (these, antithese, synthese).
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2. SCEPSIS
2.0. Inleiding

De speculatie binnen de vroege Griekse filosofie leidt tenslotte tot een crisis. Het is duidelijk dat op
speculatieve vragen geen eensluidend antwoord kan worden gegeven. Vooral de tegenstelling tussen
Parmenides en Herakleitos toont aan dat men op grond van verschillende methoden tot geheel andere
oplossingen kan komen.

2.1. De Sofisten. Protagoras en Gorgias

(0) Als reactie op de speculatie komt binnen de vroege Griekse filosofie een sceptische richting naar
voren: de Sofisten. Onder hen zijn nihilisten en relativisten.

(1) Bij de waarneming komen, volgens Protagoras, de dingen op mij af zoals ze werkelijk zijn, maar
tegelijkertijd ben ik ook actief: ik breng de gegevens die ik ontvang in overeenstemming met mijn
persoonlijke ervaring en met de situatie waarin ik verkeer. De mens is de maat van alle dingen. Ik kan
zeker zijn van mijn waarneming op dit moment, maar ik bezit geen kennis van dé werkelijkheid, zoals
die is.

(2) Nog verder gaat Gorgias' nihilisme. In een aanval op Parmenides' spitsvondige manier van speculeren
weerlegt hij op niet minder slimme wijze diens stelling dat er een zijn is en dat dit via het denken kan
worden gekend.

1. Er is niets, lets dat er is, moet 6f eeuwig 6f vergankelijk zijn. Nu is het
onmogelijk je een van beide in te denken. lets moet of ontstaan,
uit het niets, en dat kan niet, of uit iets, en dan ben je nog even

ver.

2. Bestond er iets, dan nog is Werkelijke kennis vereist dat er geen dwaling bestaat, en om-
het niet (echt) te kennen, dat er nu eenmaal wel dwaling bestaat, is er ook geen echte

kennis.

3. Bestond er echte kennis, Door middel van taal kunnen mensen elkaar iets mededelen.
dan nog was ze niet mee Nu zijn gedachten niet in taal over te brengen, daarom is het
te delen. ook niet mogelijk gedachten, en daarmee kennis, over te dra-

gen.

Conclusie: het zoeken naar kennis en waarheid is volmaakt nutteloos.

- Kader: Het discours van Saturnin.
- Kants antinomieén: 6.7.2.
~ Pyrrhon: 6.6.1.
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2.1. Kader. Het discours van Saturnin over niesijn, gevolgd door de vraag
naar got.

Ziet u, de filosofie heeft twee blangrijke fouten gemaakt, twee blangrijke dingen
vergeten: ten eerste heefse vergeten de verschillende wijzen van zijn te bestuderen,
primo; en das geen gering verzuim. Maar das nog niks, zeeft het allerblangrijkste
vergeten, de verschillende wijzen van niet-zijn. Zo is een klomp boter, ik neem het
eerste maar dat imme gedachten opkomt, een klomp boter bevoorbeeld, is geen
karavanserai, geen vork, geen rotswand, geen dekbed. En merk op dat deze wijze
van niet-zijn psies zijn wijze van zijn is. Ik kom d’rop trug. Dris nog een andere wijze
van niet-zijn; bevoorbeeld, de klomp boter die niet op deze tafel ligt, is niet. Das een
graadje sterker. Daartussen in ligt het niet-meer zijn en het nog-niet-geweest-zijn.
Elk ding bepaalt zo hopen niesijn: de klomp boter is niet alles wattie niet is, hif’s niet
overal waarie niet is, hij belet elk ding daar te zijn warie is, hij’s niet altijd geweest en
zal niet altijd zijn, enzevoort, enzevoort. Pteze mnier een aardige eindeloze oneindig-
heid van niet-zijn. Zodanig dat je kan zeggen dat deze klomp boter tot over z'n oren
in de oneindigheid van het niesijn is gedompeld, en uiteindelijk blijkt niet het zijn,
maar het niesijn het blangrijkste.. En je kan onderscheid maken: dris wat niet kan zijn
omdat het tegenstrijdig is, de klomp boter is een dakpan. En wat niet zo'’n klein beetje
tegenstrijdig lijkt: de klomp boter lig niet op deze tafel (terwijl hij d’r wel ligt). 't Eige-
naardige is dat wat uitgedrukt wordt door een dergelijke zin: de klomp boter is een
dakpan, dat hoort tot het niesijn, terwijl het toch is, top zekere hoogte, omdat het
uitgedrukt kan worden. Op een bepaalde mnier is zo het niesijn, en, op een andere
manier, is het zijn niet. Bovendien is het zijn bepaald door het niesijn, heeft het geen
eigen bestaan, stamt het uit het niesijn om er ook trug te keren. Toen de klomp boter
niet was, was hij niet; as hij niet meer is, zal hij niet meer zijn. Zo klaar als een klontje.
Wat is, is wat niet is, maar juist wat is, is niet. Eigenlijk hejje niet aan de ene kant het
niesijn en aan de andere kant het zijn. Jeb het niesijn en das dan alles, omdat het
zijn niet is. Daar wou 'k heen. De dingen bestaan, niet door hun positieve bepalingen,
in dat geval bestaan ze niet, maar door hun oneindig grote aantal negatieve bepaling-
en. En in dat geval zijn ze niet. Waardoor, ik herhaal het nog een keer, niet het zijn
is, maar het niesijn.

Zo. Daar kom je 'n heel end mee hoor. Want niks bestaat. Dris niks. Ikzelf, ik ben niet.
Je kan dat kwantitatief zien, in zekere zin. Begrijpt u het woord kwantitatief? Ja, u
heb tuurlijk gestudeerd, u wel. Nou kijk. Kkan zeggen: ik ben dit, ik ben dit, ik ben dit,
enzevoort. Maar dat schiet niet op. Van de andere kant kank bij mezelf zeggen: dit
benk niet en dus is dit dit het hele huidige, vroegere en toekomstige universum, ‘tis
alles wak had kunnen doen en niet gedaan heb, 't is alles wak zijn en niet geweest
ben, alles wak niet zal hebben kunnen doen of zijn en wak natuurlijk niet gedaan heb
en geweest ben. Wat ben ik, tegenover dat alles. Niks.. Ik ben niet. Maar dan ben
'k, voorzover ik niet ben. Daar staat u van te kijken, he? Niet verbazingwekkend?
Wacht, ben nog niet klaar. 'k wou graag dat u me goed begreep: het zijn, voor zover
beperkt, is niet., En aan de andere kant is het moeilijk om niet te beamen dat wat niet
is, op de een of andere mnier is. Tuurlijk, 't is voorbij de logica dat je dat allemaal
vindt. En toch en toch, wat s, is en wat niet is, is niet. Maar kijk, 'k ga u de waarheid
vertellen; wat waar is, is de totaliteit, en niet de formule. Zelfs het samenstel van deze
formules die 'k u nog een keer herhaal, opdat u ze goed in uw schedel prent;

Het zijn is, het niesijn is niet,
Het zijn is niet, het niesijn is,
Het zijn is, het niesijn is,

Het zijn is niet, het niesijn is niet
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die allemaal een aspect van de waarheid onthullen; zelfs samen onthullen dat ze alle
vier niet de totaliteit, aangezien aannemen dat er maar vier formules mogelijk zijn, het
aannemen zou zijn van, primo een beperking en secundo de legitimiteit van het
principe van tegenspraak dawwe juis niet legitiem hebben genoemd as ‘t om totaliteit
gaat. Waardoor de waarheid nog erges anders komt te liggen.

-Zeggeris, zei Narcense gapend, u gaat het toch niet memme hebben over got?

-'k Ben er de man niet naar om een kanten mutsje voor een slappe vilthoed te
verslijten, niewaar? antwoordde Saturnin.

uit: Raymond Queneau, Hondsgras
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EXCURSUS XIV. GEVOEL EN EMOTIE

Men spreekt van morele gevoelens, van religieuze gevoe-
lens net alsof dit louter eenheden zijn: in waarheid zijn het
stromen met honderd bronnen en toevloeden.

Nietzsche
0. INLEIDING

Gevoel is één van die termen, die je binnen alledaagse gesprekken en filosofische uiteenzettingen om
zijn vaagheid parten speelt. Het begrip wordt op vele, vaak verwarrende manieren gebruikt. Zo voel je
met de vingers voorwerpen in je omgeving, voel je lichamelijk pijn en misselijkheid of voel je je innerlijk
onzeker, gelukkig, angstig en jaloers. Je voeitje door natuur en kunst, door blijde en nare gebeurtenissen
aangegrepen. Je voelt met anderen mee en leeft je in (‘'empathie’, du: 'einfihlen’) of voeilt juist leedver-
maak (du: 'Schadenfreude'). Bovendien voel je dat je de waarheid bezit en beroep je je in discussies op
innerlijke gevoelens, waarvan je overtuigd bent, dat zij naast verstandelijk argumenten een eigen status
en gezag hebben (‘intuitie’).

In deze excursus zullen de begrippen gevoel, voelen en emotie worden geanalyseerd en omschreven.
Ook zal worden nagegaan hoe en in welke mate men in gesprek en discussie een beroep op gevoelens
kan doen.

1. VOELEN = AANRAKEN

Met handen, met lippen, maar ook met andere delen van het lichaam kan men de dingen in de omgeving
aanraken. Men voelt ze. Mensen tasten actief de wereld af en leren haar zo kennen.

De huid is gevoelig en dient als zintuig (de tastzin). Het werkwoord voelen wordt alleen op deze wijze
in zijn oorspronkelijke betekenis gebruikt: voelen betekent aanraken, tasten.

2. GEVOEL ALS LICHAMELIJKE GEWAARWORDING

Mensen worden bij zichzelf -vaak innerlijke- lichamelijke verschijnselen gewaar en geven die een naam.
Zij hebben pijn en jeuk of krijgen kramp. Hun hart slaat over, het zweet breekt hun uit, de keel wordt
dichtgeknepen, ogen prikken, het bloed stijgt hun naar het hoofd, spieren trekken zich samen. Ook meer
algemene lichamelijke toestanden leren zij te omschrijven: ze zijn uitgerust, slaperig of ziek.

Het is duidelijk dat in uitspraken als "hij voelt zich misselijk" en "hij voelt zich moe" het werkwoord voelen
in een afgeleide betekenis, als metafoor, wordt gehanteerd. Correcter en concreter zou zijn deze bewerin-
gen te vervangen door de zinnen "hij is moe" en "hij heeft pijn". Voelen wordt hier niet gebruikt in de bete-
kenis van aanraken, maar van constateren®. Ook als men spreekt van een gevoel van jeuk of slaperigheid
houdt dit gewoonweg in, dat men jeuk of slaap bij zichzelf gewaar wordt.

Zoals alle gewaarwordingen zijn deze gewaarwordingen een primair gegeven, dat niet verder kan worden
geanalyseerd en uitgelegd.

3. STEMMING

(1) De ene dag ben ik in een beter humeur dan de andere: ik ben goed of slecht gemutst, ik loop vrolijk
en fluitend of met een zuur gezicht rond.

Mijn stemming gaat gepaard met vage gevoelens van opwinding: lichamelijk ben ik (licht) geprikkeld,
ik voel me ontspannen en opgeruimd of zenuwachtig en terneergeslagen. In mijn gedrag vind ik hiervan
een weerspiegeling: ik mopper gauw, val naar anderen uit en zoek ruzie of ik ben juist toegefelijk, neem
alles licht op en kan veel van anderen hebben.

*Het verschil tussen de eerste persoon ('ik voel') en de derde persoon ('hij voelt') wordt vaak overdreven. Ruwweg gaat het om het
probleem van de veinzerij: wat ik voel kan een ander niet voelen, dus ligt toneelspel soms voor de hand. Maar dit geldt voor alle
gebieden van het menselijk handelen, en ook daar wordt het probleem ondervangen en opgelost door goed navragen, observeren
en controleren.
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Vaak ben ik me niet direct bewust van de oorzaken van mijn goede of kwade bui, maar bij navraag zal
ik na enig nadenken zeker kunnen vertellen waar hij vandaan komt. Ik constateer dat de sfeer thuis of
moeilijkheden op hetwerk me een gevoel van onbehagen geven. Of ik leg uit datzon, vakantie en vrolijke
vrienden me in een voortreffelijke stemming hebben gebracht.

(2) Stemmingen zijn in het algemeen van korte duur en kunnen worden ontleed in twee factoren: in een
(licht) lichamelijk gevoel van opwinding en in positieve of negatieve prikkels (S) uitde omgeving, waarvan
wij ons meestal niet bewust zijn.

Stemmingen zijn op zich ongericht en begeleiden het gedrag.

4. EMOTIES
We voelen ons verdrietig omdat we huilen, boos
omdat we slaan, bang omdat we beven, en we
huilen, slaan en beven niet omdat we verdrietig,
boos of bang zijn.
William James

(0) Voor een groot deel van de dag verkeren mensen in omstandigheden waaraan zij gewoon zijn.
Gewenning en sleur bepalen het bestaan in zijn normale, alledaagse situatie. Het leven verloopt volgens
verwachting en is voorspelbaar, het is evenwichtig, geeft geen grote spanningen en men aanvaardt dit
als vanzelfsprekend, niet alleen in redelijke, maar ook in ellendige omstandigheden zoals bv een slaaf,
die geheel apathisch het leven over zich heen laat komen. Kleine, verwachte of onverwachte afwijkingen
van het normale patroon, zoals een vrije dag of een zwaar proefwerk, ervaren mensen als plezierig of
als naar en kunnen hen, bij het vooruitzicht, in een goede of slechte stemming brengen. Zij behoren tot
het gewone leven met zijn licht-positieve en licht-negatieve versterkers, met zijn voorkeur en afkeur.

(1) Emoties zijn een direct antwoord op onverwachte en sterke prikkels. Men wordt plotseling bedreigd,
gestraft, teleurgesteld of beloond. Men krijgt een schok, omdat de gewone gang van zaken wordt door-
broken: men staat versteld en is ontzet, men is verrast en beduusd®.

Het lichaam reageert abrupt en hevig: de bloeddruk stijgt, suiker komt in het bloed, bloed stroomt naar
de spieren. Men voelt zich beroerd, opgewonden, verward, soms heeft men pijn of kramp, men rilt of wordt
misselijk, de maag trekt samen. In de ergste gevallen ervaart men de situatie vol afschuw en walging.
In emotionele situaties reageert men zenuwachtig en verward, verliest men vaak de zelfoeheersing en
uit men zich in herkenbare gedragspatronen als huilen, stampvoeten, handen wringen, klappen, gillen,
bulderen, blozen, juichen of sprekende gebaren, blikken en gelaatstrekken. Dit al naar gelang de cultuur:
Chinezen tonen hun verbazing door de tong uit te steken, teleurstelling door in de handen te klappen,
geluk door aan de oren en wangen te krabben.

Emotionele reacties herkent men aan en benoemt men naar de gebruikelijke uitingsvormen ervan:
droefheid, razernij, verbazing, verliefdheid en angst meet men af naar gedragingen als lachen, huilen
of stampvoeten. Toch begrijpt men een emotionele uiting pas als men de situatie begrijpt, waarin ze ont-
staat. Men moet de oorzaak kennen om de reactie te kunnen uitleggen.® Huilen kan een aanwijzing
('index') zijn van verdriet of blijdschap, blozen van schaamte, verliefdheid of verlegenheid. Maar zelfs al
verwijzen uiterlijke tekens in alle omstandigheden naar eenzelfde soort van emotionele toestand®, dan

2Een emotie kan een puur biologische oorzaak hebben, bv door de verhoging van temperatuur van de hersenen (Zayonc).

®Het is met Harrer en Harrer niet onaannemelijk dat er maar één emotie bestaat: de lichamelijk meetbare opwinding. Deze kan
op een hoger beschrijvingsniveau worden benoemd en uitgelegd naar de situatie waarin zij ontstaat.

°Goleman verwijst naar Ekman. Deze zou hebben aangetoond dat bepaalde gelaatsuitdrukkingen over de gehele wereld dezelfde
soort emoties zouden weerspiegelen. Maar zijn mededeling gaat niet gepaard met enige vorm van documentatie van dit onder-
zoek. Eris ook sprake van andere 'theoretici', maar dezen worden niet met name genoemd. Het werk van Ekman wordt in de neuro-
handboeken van Zigmond (1999) en Gazzaniga (1995), zover ik kan nagaan, niet genoemd.

Wel wordt zijn werk aangehaald en becommentarieerd door Aiken en Wegner. Maar overtuigend is het bepaald niet. Ook Van Brakel
geeft een uitgebreide analyse en laat zien dat de aanpak van Ekman en de zijnen op zijn zachts gesproken hoogst amateuristisch
was (ze beheersten bv de vereiste taalkundige kennis tenauwernood). Van Brakel zelf stelt meer in het algemeen dat erzekerbinnen
verschillende culturen in grote lijnen hetzelfde wordt gereageerd op de foto’s met gelaatsuitdrukkingen, maar hij wijst er ook op
dat het eerder de vertrouwdheid (van de onderzoekers) met de westerse cultuur is die deze uitslagen bepaalt. ‘Kijken we meer in
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nog dekken zij maar in beperkte mate het bijzondere en complexe, dat iedere situatie kenmerkt. Over
emoties kan men daarom beter praten in termen van de situatie en nietin de begrippen van de cognitieve
psychologie, met haar theoretische aanpak.

(2) De biologische basis van emotioneel gedrag ligt in de amygdala. Deze brengt organismen in staat
van opwinding als reactie op onverwachte -negatieve of positieve situaties- en zet aan tot directe actie
in de vorm van agressie (bijten, spugen, slaan) of van viuchtgedrag.

In de loop der tijd leren mensen op hun beurt overrompelende situaties te herkennen, ze te beoordelen
en ze aan te pakken. Basis van dit leergedrag ligt volgens neurofysiologen in het limbische systeem en
in de neocortex. Irrationele omstandigheden kunnen rationeel worden (bij)gestuurd.®

Toch blijft er een afzonderlijke, directe en snelle weg open naar de amygdala (Le Doux), zodat het lichaam
buiten het beheersingssysteem om in onverwachte situaties toch snel kan reageren. Rationaliteit komt
dan te laat.

(3) Emotioneel gedrag kan kort of lang duren. De duur hangt af van de sterkte van de prikkels, van de
sociale controle en van persoonlijke ervaringen en verwachtingen. In vele samenlevingen wordt van de
leden geéist, dat ze zichzelf weer snel onder controle krijgen.”

(4) Houden de verschijnselen aan, dan spreken we van een emotionele gesteldheid.° Angst verknoeit
hetleven van veel mensen. Zij zijn in de ban van negatieve prikkels (uit het verleden) en verkeren in een
voortdurende toestand van lichte, vaak niet eens bewuste lichamelijke opwinding (Skinner: 'state of
strength or weakness'), die bij het minste of geringste van buitenaf wordt aangewakkerd.

Deze gesteldheid wordt in stand gehouden en versterkt door (te snelle) associaties van gegevens uit
de buitenwereld of door een eenzijdige uitleg van ervaringen uit het verleden. Een angstig kind kan hier
over meepraten.

Jaloers gedrag is een emotionele reactie op (hernieuwde) negatieve prikkels. Je partner heeft te veel
en te intieme aandacht voor een ander. Hij/zij onthoudtje de beloningen, die alleen jou toekomen. Boven-
dien, je bent teleurgesteld en geérgerd: het vertrouwen, maar ook je imago is geschaad. Een jaloerse
houding wordt gekenmerkt door een vertroebelde blik. Lichamelijk voel je je beroerd, innerlijk ben je
bezeten door de (vermeende) gedragingen van de ander, waaruit je op grond van negatieve ervaringen
en verwachtingen, de feiten eenzijdig selecteert en in een samenhang brengt die alleen jij ziet.

(5) Emoties zijn dus een afspiegeling van de situatie, waarin zij ontstaan. Het is niet mogelijk ze te
beschrijven (of te verklaren) aan de hand van onze innerlijke gevoelens. Ook zijn ze geen uiting van
bijzondere, aangeboren eigenschappen.

Oorzaken van gedrag liggen niet binnen, maar buiten de mensen. Zij handelen niet uit angst, uit agressie, uit egoisme, maar omdat
de omgeving hen positief of negatief versterkt. Zoals William James formuleert: je rent niet weg omdat je bang bent, maar je bent
bang omdat (Skinner: terwijl) je wegvlucht. Dat je maakt dat je wegkomt wordt veroorzaakt door wat je ziet of hoort en door wat

detail naar data verzameld door mensen die veraf staan van de westerse cultuur ./. dan opent zich een andere horizon. Zulke data
worden in handboeken niet vermeld omdat ze ‘onbetrouwbaar’ zijn..’

°En omgekeerd: in de praktijk van alledag zijn menselijke oordelen nooit neutraal en objectief, maar altijd verbonden met negatie-
ve en positieve leerervaringen uit het (verre) verleden (Damasio). Deze werken door in ieder gesprek, vaak zonder dat de deelne-
mers zich er (duidelijk) van bewust zijn. Vaak zorgen zij voor een (licht) emotionele ondertoon.

"Emoties zelf kunnen niet worden opgevat als een functionele manier van omgaan met de wereld, zij brengen mensen niet, zoals
Frijda stelt, tot een snel beslissen en handelen, integendeel, zij brengen hen juist in rep en roer, zetten aan tot geweld, viucht en
ander panisch gedrag. Emoties als angst, vreugde, verdriet en woede zijn het tegendeel van rationeel gedrag ,wel wordt geleerd
er redelijk mee om te gaan (‘zelfbeheersing’).

°Evenals bij de stemming spelen biologische factoren ook bij de emotionele gesteldheid een rol, zij beinvioeden het gedrag
vaak op subtiele, positieve of negatieve manier via neurotransmitters van allerlei soort.

Maar je mag bij deze stoffen beslist niet van innerlijke emoties spreken die een autonome invioed zouden uitoefenen -een visie
die je maar al te vaak tegenkomt- de chemische stoffen zijn immers alleen maar dragers die op grond van leerervaring en naar
aanleiding van stimuli uit de omgeving hun werking uitoefenen. Angst en verdriet liggen opgesloten in een gedragssituatie, zij
staan daar nooit los van. Drugs in de vorm van neurotransmitters hebben geen psychische status! Dat de neurologie met
behulp van bepaalde chemische stoffen emotioneel-geladen gedrag (voorlopig) kan bijsturen is een heel andere zaak.
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je daarover hebt geleerd. Je bent geconditioneerd te viuchten.?

Begrippen als haat, angst, jaloezie en schuldgevoel verwijzen naar emotionele situaties. Deze zijn direct aanwezig of worden achter-
af opnieuw negatief beleefd ('gevoeld') als een vorm (‘gevoel’) van onbehagen. In beide gevallen bestaat er een lichamelijke
opwinding ('gevoel'): op grond van een directe ervaring of op grond van een herinnering aan deze ervaring.’

(6) Wel reageert de ene mens vaak emotioneler dan de andere: hij is gemakkelijk uit zijn evenwicht te
brengen, hij is gevoeliger voor onverwachte, vaak kieine veranderingen, hij voelt zich snel bedreigd of
aangetast. Hoewel de opvoeding een belangrijke rol speelt, zal de emotionele aanleg (als dispositie) zeker
van mens tot mens verschillen. Maar men kan deze dispositie niet bij voorbaat indelen en van een etiket
voorzien: niemand wordt blij, angstig of agressief geboren.

Emotionele houdingen worden geconditioneerd en kunnen op hun beurt worden afgeleerd. Angst s niet,
zoals Watson reeds overtuigend aantoont, een aangeboren "gevoel", maar wordt aangeleerd. Het is vrees
voor negatieve prikkels, die mensen (kunnen) wachten. Veel oorlogsvliegers zijn "bang", zij voelen zich
lichamelijk gespannen véoér iedere viucht, omdat zij weten welke gevaren er zijn en welke dreigingen
wachten. Angst is een aangeleerde emotionele dispositie.

- Woede als gedragspatroon: Exc.XV.2.1.

5. HET OPROEPEN VAN EMOTIES

(1) Emotionele reacties zijn in de eerste plaats persoonlijk: je wordt verliefd, je bent bedroefd over het
vertrek van een vriend. Plotseling word je geschokt door onverwachte gebeurtenissen.

Maar in een (kleine) groep - zoals het gezin - leer je je ook in de anderen in te leven, met hen mee te
leven en mee te denken. Ditis niet vanzelfsprekend: ziekte kan walging oproepen en martelen gevoelens
van lust. Maar indien men wenst dat een groep goed functioneert is het nodig, dat de leden leren in te
zien, dat hun eigen belangen vaak samenvallen met die van anderen of in elkaars verlengde liggen.
Samenwerken en onderlinge hulp zijn onmisbaar. Daarom wordt in vele culturen jongeren van meet af
aan ingeprent, dat pijn, lijden, honger en armoede ook voor de ander negatieve factoren zijn: ‘Ik trek jou
toch ook niet je haren uit je hoofd!". Zij leren emotioneel te reageren op dat wat hun medemensen
overkomt: zij krijgen medelijden, zij zijn verontwaardigd.

Dit leidt ertoe dat mensen in hun reacties dikwijls nog een stap verder gaan: ook het zien van leed en
pijn van onbekenden roept emoties bij op. In dit geval is het de (emotionele) situatie zelf, los van persoon-
lijke bindingen en belangen, die hen in verwarring brengt.

(2) Ook berichten kunnen je sterk beroeren. Je verneemt, dat je land door de vijand is bezet of dat een
goede vriend is overleden. Verrassender is dat je bij het horen of lezen van een verhaal je zo kunt vereen-
zelvigen met de personages en je zo kunt inleven in wat hun overkomt, dat je uitingen van verdriet,
blijdschap en medelijden toont. Dit brengt Ryle tot de volgende uitspraak:

Het is goed op te merken dat we echte en heftige gevoelens in ons teweeg kunnen brengen door ons alleen
maar te verbeelden dat we ons in opwindende omstandigheden bevinden. Romanlezers en theaterbezoekers
voelen werkelijke steken en werkelijke opluchting, zoals ze misschien ook werkelijke tranen storten en drei-
gende blikken werpen. Maar hun verdriet en verontwaardiging zijn geveinsd. Het heeft alles geen invioed op
hun trek in chocolaatjes of op de toon van hun conversatie. Sentimentele mensen zijn mensen, die toegeven
aan de in hen opgewekte gevoelens, zonder zich bewust te zijn van de onechtheid van hun opwinding.

Dit gedrag van krokodillentranen behoort tot de A-kant (- 6) en is vanuit de psychologie van het verhaal
misschien wel onvermijdelijk.

*Emotionele begrippen verwijzen niet naar een genetisch ingeprente, psychische structuur. Integendeel: emotionele situaties zijn
te gecompliceerd, te genuanceerd en te subtiel om vanuit vaste schemata te kunnen worden benaderd. Leedvermaak, angst, trots,
vreemdelingenhaat, medelijden en overlevingsdrift zijn niet aangeboren, je leert ze aan in de loop van de tijd en afhankelijk van
de situatie waarin je terecht komt. Dit tegen de speculatieve opvattingen van een sociobioloog als David Buss. Deze stelt dat je,
als je niet jaloers bent, minder kans hebt op nakomelingschap, omdat de partner er dan met een ander vandoor gaat. Je moet goed
oppassen, vooral omdat je als man nooit zeker weet of een kind wel van jou is. Daarom worden er ook bij de bevruchting kamikaze-
zaadjes meegestuurd om het zaad van vreemdelingen te bestrijden. Een naieve gedachte , want dan geldt toch dat wie het eerst
komt, het eerst maalt.

"Gevoelens zijn belevingen die emotioneel van aard zijn.
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(3) Mensen kunnen ook emotioneel reageren op situaties, die zich in het verhaal voordoen: zij zijn veront-
waardigd over onrecht, verraad, uitbuiting, plichtsverzaking of zij zijn blij dat het recht zegeviert en de
zwakkere er bovenop komt. De reacties zijn afstandelijker, zij zijn niet als psychologische identificatie
gericht op de personages, maar op menselijke verhoudingen en dus op de R-kant.

Een kunstenaar maakt gebruik van beeld en taal om zijn publiek emotioneel te raken en zo te overreden.
Hij geeft beschrijvingen en weergaven van een (emotionele) situatie -een slagveld, een concentratiekamp,
een liefdessituatie, een kerkelijke ceremonie- om zijn visie op mens en samenleving kracht bij te zetten.

(4) Men stuit hier op een elementair debat binnen de filosofie van de kunst. Behoort kunst tot het (volie) leven of is het een in zich
opgesloten wereld, waarin de menselijke verbeeldingskracht tot uitdrukking wordt gebracht. Voor Roger Fry geldt het laatste.

Kunst is een uitdrukking en een prikkel van het verbeeldingsvolle leven, dat is gescheiden
van het dagelijkse leven door het ontbreken van een actieve handeling (‘responsive action').
Nu houdt zo'n reactie in het dagelijkse leven een morele verantwoordelijkheid in. In de kunst
hebben we niet zo'n morele verantwoordelijkheid - het biedt een leven bevrijd van de
verplichtende noodzakelijikheden van ons dagelijkse bestaan.

Emoties leiden af.

De waarneming van een doelmatige orde en verscheidenheid in een voorwerp geeft ons
het gevoel dat we tot uitdrukking brengen met de woorden dat het mooi is, maar wanneer
door middel van zintuiglijke gewaarwordingen onze emoties worden opgeroepen, eisen
we in hen ook een doelmatige orde en verscheidenheid, en indien dit alleen maar kan
worden verwerkelijkt door de zinnelijke schoonheid op te offeren, zijn wij bereid haar
afwezigheid over het hoofd te zien.

Kunst kent zijn eigen emoties: art pur tegenover kunst als een geintegreerd onderdeel van het gehele menselijke bestaan (KGV).

- Art pur: Exc. XXXI.
- Art pur en KGV: 10.0.4.

6. BELEVEN

(1) Mensen beleven de wereld om zich heen op een zeer ingewikkelde manier. Zij zijn inhoudelijk bezig
met de ervaringen van alledag, met de plezierige en nare dingen, die hun zijn overkomen; zij krijgen
voortdurend herinneringsbeelden, die het verleden bij hen oproept. En vanuit het heden projecteren zij
hun verwachtingen op de toekomst.

Zij ordenen innerlijk hun ervaringen, overdenken ze en ontwerpen plannen. Maar ook: zij halen zich hun
successen en teleurstellingen voor de geest, ze stellen zich voor in allerlei situaties, waarin ze de rollen
spelen, die hun genoegen en genoegdoening geven en waarin ze alle narigheden en conflicten wegdro-
mend overwinnen. Beleven is een autistische, in zichzelf gekeerde wijze van denken.

Vaak is dit A-denken emotioneel geladen: mensen zijn woedend en verdrietig, hebben medelijden met
zichzelf, zij voelen zich beschaamd of schuldig.

Belevingen -in beeld en gedachte- lopen meestal chaotisch door elkaar. Ze worden gevormd door een
opeenstapeling en mengeling van berichten, gekoppeld aan vaak emotioneel geladen herineringsbeelden
vol van -soms sterk negatieve- persoonlijke en maatschappelijke ervaringen.

In hun beleving komen mensen vaak tot een eerste oplossing van hun praktische en psychologische
problemen.

(2) In de gewone taal worden belevingen meestal omschreven in termen van gevoelens en emoties. Dit
gebruik is verwarrend, en in feite onjuist: belevingen bestaan uit (herinnerings)beelden, gedachten en
een veelheid aan associaties, die soms lichamelijke-emotionele gevoelens oproepen. Het is daarom
juister niet te spreken van de "gevoelswereld", ook al omdat men met deze term suggereert, dat men
naast gevoelens van misselijkheid en lichamelijke spanning ook gevoelens van angst of verdriet bezit.

°En dat ten onrechte: angst is een emotie. Men moet angst omschrijven als een lichamelijke gewaarwording, die wordt opge-
roepen door een dreigende situatie die mensen uit ervaring kennen. Angst is maar ten dele een lichameiijk gevoel. Het licha-
melijke (belevings)element komt naar voren in de bewering ‘Ik voel me angstig”, het cognitief-constaterende element in ‘lk ben
angstig’.
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(3) Totde belevingswereld behoort ook een specifieke manier van kennis: ik leer de wereld kennen vanuit
het perspectief van de eerste persoon. Ik bezit wegen om toegang te krijgen tot de verschijnselen, die
ik niet met anderen deel. Paul Churchland spreekt van 'autoconnected epistemic pathways', bepaalde
patronen die eigen aan zijn aan neuronen. Hiermee wordt vooral de situatie waarin je lichamelijk verkeert
waargenomen. Voor de overlevingskansen van individuen is dit van groot belang. Het is niet nodig deze
en andere manieren van persoonlijk kennen in niet-fysische termen te verklaren.?

- Kennis en beleven: Exc.IV.4.2.3.
- Bewustzijn: Exc.XV.5.

7. DISPOSITIES

De woorden plichtsgevoel en verantwoordelijkheidsgevoel verwijzen, evenals de begrippen plichtsbesef
en verantwoordelijksheidsbesef naar disposities®. Zij hebben dezelfde functie als zoveel andere psycho-
logische termen:

eerzuchtig wraakzuchtig zwaarmoedig lui

ijdel laf moedig liefdevol
hartstochtelijk speels hartelijk melancholisch
lief vriendelijk zorgzaam hulpvaardig
zachtmoedig barmhartig meedogenloos emotioneel
egoistisch altruistisch achterdochtig

wantrouwend vreesachtig bangelijk

Met deze dispositionele begrippen (Ryle) geef je aan welke ervaringen je hebt (gehad) met jezelf en met
de mensen in je omgeving. Je ken de gewoonten en neigingen en je weet welk gedrag je kunt verwach-
ten. 'Hij is nu eenmaalijdel, ik voorspel dat hij een toupet zal dragen’, 'Hij is meedogenloos, hij zal zeker
met haar afrekenen.’ Hij zal zeker zijn moeder met kerst bezoeken, hij heeftimmers een sterk plichtsge-
voel.’ In dit laatste geval betekent het dat hij heeft geleerd zich aan afspraken te houden, beloften na te
komen of aan bepaalde verwachtingen te voldoen

Natuurlijk zal het ingaan tegen een dispositie vaak gepaard gaan met negatieve gevoelens, of omdat
je je er niet lekker bij voelt of omdat de sociale controle op je inwerkt. Maar disposities zelf zijn geen zijn
geen gevoelens, hetzijn geen belevingen die gepaard gaan met lichamelijke gewaarwordingen. Disposi-
tie is niets anders dan een term waarmee wordt verwezen naar wat mensen in bepaalde omstandigheden
gewoon zijn te doen.® In de waarschuwing 'Hij zal je de stukken niet geven, omdat hij erg achterdochtig
is', biedt de toevoeging 'omdat hij achterdochtig is' geen andere informatie dan dat dit soort gedrag bij
hem gebruikelijk is. Zij geeft niet de innerlijke oorzaak aan van het gedrag. Er is geen sprake van een
aangeboren trek. Wanneer iemand emotioneel wordt genoemd, betekent dit dat hij al naar gelang de
emotionele situatie gemakkelijk kenmerkend emotioneel -angstig, verdrietig, woedend- gedrag zal
vertonen: hij toont weinig zelfbeheersing. Emotionaliteit is een dispositie, zij geeft de mogelijkheden aan
en wordt van buiten af opgeroepen, zij is geen neiging die mensen van binnenuit stuurt en de oorzaak
is van allerlei soorten (intelligent) gedrag.

Er heerst op dit gebied, zoals je kunt zien, een enorme verwarring. Voor alle duidelijkheid altruisme is geen emotie, maar een
gedragspatroon dat in vele opzichten versterkend werkt. Het kan voortkomen uit negatieve gevoelens in een negatieve situatie.
Liefde is evenals vriendschap geen emotie, affectie wel.

“Minsky: ‘Het komt me volmaakt redelijk voor dat je als je een (hersen)scanner hebt met één angstrom [één tien miljardste
meter] resolutie, je iedere neuron in iemands hersenen zou kunnen zien. Je observeert dit 1000 jaar lang en je zegt “Nu, we
weten nauwkeurig wat er gebeurt als die persoon blauw zeg’t’ Dit wel met een voorbehoud. Crick: ‘Maar als je vraagt “Zie je
rood en blauw op dezelfde manier als ik rood en blauw zie?", nu dat is iets wat je me niet kunt overdragen. |k denk dus niet dat
we in staat zijn alles te uit te leggen waarvan we ons bewust zijn.’

PHet is ook mogelijk van attitude of karaktertrek te spreken, maar dan zonder de suggestie dat er sprake is van aangeboren
eigenschappen.

°Gedragingen die naar deze disposities worden genoemd, zullen vaak wel gepaard gaan met gevoelens.
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8. "TEKORT AAN GEVOEL"

(1) Vaak wordt een kritische analyse van de begrippen gevoel en emotie gezien als een typisch verstan-
delijke -en dus ‘gevoelloze'- activiteit, die aan de gevoelswereld geen recht doet. Deze bejegening is vaak
niet terecht: men kan de innerlijke belevingswereld van mensen en hun emotionele reacties in schokken-
de situaties in alle opzichten ernstig nemen, ook wanneer men niet bereid is aan een van beide een extra
(= mysterieuze) dimensie toe te voegen (- Exc.XIV .9).

Toch lijken enige aanvullende opmerkingen niet overbodig. In een groep leren mensen een rol te spelen
en hun plaats in te nemen. Zij leren ook negatieve situaties te aanvaarden: onderdrukkende en uitbuiten-
de activiteiten worden met gelatenheid ondergaan, emotionele -woedende en verontwaardigde- reacties
worden hun in naam van orde en tucht afgeleerd. Dit betekent -scherp geformuleerd- dat emoties in zulke
situaties een teken van persoonlijke vrijheid zijn. Zelfbeheersing als algemeen aanvaard sociaal gedrag
kan daarom alleen worden getolereerd, indien sociaal-negatieve prikkels als straf en geweld zijn verdwe-
nen (bv in Walden Twee) en er binnen de groep een kritische instelling wordt aangekweekt (Milgram).
Verwijten van 'gevoelloosheid' -vooral van feministische zijde- kunnen slaan op een toestand waarin
emoties op sociale gronden worden onderdrukt. Een tekort aan emotionaliteit wordt in dit geval be-
schouwd als een inperking van de echte menselijke natuur door het opleggen van een te rationele hou-
ding. Maar vergeten wordt dan wel dat emotionele reacties niet in de eerste plaats een teken zijn van
innerlijkheid -zij slaan op een emotionele situatie (sit"")- maar wel een uiting van irrationaliteit, van
geestelijke eenzijdigheid en blindheid. Zij bieden daarom geen enkele garantie dat de problemen, waar
men voor staat, zullen worden opgelost. Emoties zijn een belangrijke aanwijzing ('index') dat er iets aan
de hand is, maar meer ook niet.

(2) Else Barth wijst er op dat, welke waarde men ook aan gevoel en emotie wil toekennen, het heel belangrijk is het denkvermogen
te ontwikkelen. Ook voor vrouwen.

Waarom is het nodig het denkvermogen te ontwikkelen? s 'gerechtvaardigd razend zijn'
niet genoeg? Waarom zouden vrouwen niet, wat het denken betreft, met vuistregels
kunnen volstaan, en verder alléén hevig voelen? Zijn dan gevoelens niet wat men noemt
‘een doel op zichzelf, althans wanneer het menslievende gevoelens zijn, of gevoelens
van gerechtvaardigde ergernis en razernij?

Op deze vraag moet men mijns inziens een drieledig antwoord geven. Het eerste deel
van het -of beter gezegd: van mijn- antwoord is dit.

Het vrijmaken van gevoelens, het durven voelen en het durven toegeven dat men iets
voelt, tesamen met het vermogen van de kwaliteit van het gevoelsleven, dat is weliswaar
een doel op zichzelf, maar ook dit is niet het doel op zichzelf, want het is niet het enige.
Er zijn een hoop doelen-op-zichzelf, te veel om op te noemen en vaak verschillend van
persoon tot persoon en van groep tot groep. Ook voor het denken geldt dat hoewel het
een doel op zichzelf kan zijn, het niet het enige is.

Het tweede deel van het antwoord op de vraag is dit: Het gebruik van een ontwikkeld
denkvermogen is, zoals voor iedere menselijke functie geldt, voor zeer veel vrouwen een
waarde op zichzelf, een bezigheid die, evenals het genieten van en het beoefenen van
muziek, niet in dienst hoeft te staan van iets anders om de moeite waard te zijn. Door
intellektuele bezigheden aan vrouwen te ontzeggen, onttrekt men aan hen een van de
rijkste mogelijkheden tot levensvervulling, die wij mensen hebben. ./.

Het derde deel van mijn antwoord op de vraag waarom het denkvermogen ontwikkelen?
is dit.

Een brein is een werktuig of instrument, een hulpmiddel, net als armen en benen dat zijn.
Het is een werktuig waarmee we ons in het leven oriénteren, waarmee we gevaren als
gevaren en problemen als problemen onderkennen, ook wanneer ze niet viak onder onze
neus te zien zijn, en waarmee we, mits we ons cognitief vermogen in voldoende mate en
op relevante wijze getraind hebben, problemen ook oplossen, gevaren omzeilen en
onderdrukking tegenwerken. Een individu dat ertoe in staat is, haar brein te gebruiken
zonder in al te hoge mate eensporig voorgeprogrammeerd te zijn, is in ieder conflict en
in iedere strijd een meer geduchte tegenstander, dan iemand die geheel tot haar gevoels-
leven is overgelaten en uitsluitend op de waarschuwingen en impulsen voortkomende uit
het gevoelsleven moet afgaan -hoewel dat gevoelsleven in dit opzicht zeker niet zonder
betekenis is.

~Feminisme. De verschillen tussen mannen en vrouwen: Exc.XLVI.
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(3) 'Ongevoeligheid' wordt ook vaak uitgelegd als een gebrek aan beleving (= "gevoel"). Dit verwijt is
zonderling: belevingen zijn zuiver privé, een ander kan daar geen oordeel over vellen. Wel kan men
constateren dat mensen weinig over hun belevingen spreken of ervan laten merken - in sterk persoonlijke
contacten zullen velen dat als een gemis ervaren - en dat in het (uiterlijke) gedrag weinig van medeleven
met de ander is te bespeuren.

9. "VOELEN DAT"

De intuitie is het alibi van de armen van geest.

Greshoff
(0) Voelen dat, krijgt vaak de betekenis van weten:

-ik voel, dat ik gelijk heb
-ik voel, dat het waar is
-ik voel, dat het het geval is dat...

Ik weet iets blijkbaar met innerlijke zekerheid.

(1) Wanneer mensen zich in gesprek of discussie bedreigd voelen door de argumenten van de ander
maken ze er vaak een einde aan door zich te beroepen op hun gevoel. Ook kunnen zij er inhoudelijk
een beroep op doen, omdat zij de dingen die zij beleven niet goed onder woorden kunnen brengen:

Voelen gaat samen met niet precies kunnen zeggen. Maar bedenk dan wel dat het dan niet gaat om een geval
dat te fijn is om met onze grove taalinstrumenten te worden gevangen, maar van iets dat naar zijn wezen te
vormeloos is om te worden gevangen met onze over-verfijnde taalinstrumenten (Ryle).

(2) Of dit soort reacties ook maar enige overtuigingskracht bezit in een discussie, is de vraag, zeker wan-
neer men het gevoel gaat omschrijven als intuitie en daardoor blijkbaar een uitzonderlijke, geheimzinnige
kracht aan zijn antwoord wil toekennen.?

10. A- EN R-DENKEN BINNEN DE FILOSOFIE

(0) De nieuwe en moderne filosofie kent een scala van richtingen, dat uitgaat van het A-denken, dus van
het ik met zijn belevingswereld, als het fundament van de oriéntatie op de wereld. In deze paragraafenige
aanduidingen van deze trend.

(1) Descartes staat aan het begin van het belevingsidee en zijn zegetocht (het cogito als zelfoewustzijn,
gevoel en denken)® met als soms kritische, maar ook getrouwe volgelingen een Dilthey ('introspectie’),
Kant (het ik als bewustzijn op zich), Cassirer (de creatieve mens als animal symbolicum), Husserl (kennis
als beleving), Popper (kennis als verbeelding), Chomsky (‘'geest'), Sartre (‘étre pour soi') en de cognitieve
psychologen. Ook de empiristische hoek levert een a<ns1:XMLFault xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat"><ns1:faultstring xmlns:ns1="http://cxf.apache.org/bindings/xformat">java.lang.OutOfMemoryError: Java heap space</ns1:faultstring></ns1:XMLFault>